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Theology of the Pastoral Letters (1994); Dare We Speak of God in
Public? (1994) y Biblical Exegesis and the Formation of Christian
Culture (1997).
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Alegoria: texto cuyo significado se presenta simbdlicamente.

Androcéntrico: centrado en el varén.

Angelofania: aparicién en la tierra de un ser angélico.

Angléfono: de habla inglesa.

Apocaliptica: movimiento intelectual interesado por la revelacién de
secretos celestiales, a menudo en forma cifrada. Dichos secretos ata-
fien con frecuencia al final de la era presente.

Aqueménidas: dinastia que goberné en Persia desde el 553 hasta el 330
a.C., y que llegé a su fin con la conquista de Persia por parte de
Alejandro Magno.

Aspecto: en gramdtica, modo en que se organiza internamente la accién
de un verbo; se contrapone al «tiempo», que guarda relacién con el

+;  momento en que se produce dicha accién. Asf, «voy» y «fui» mues-

g

tran diferencias de tiempo; pero «voy», «estoy yendo» y «suelo ir»
presentan diferencias de aspecto.

Circulo hermenéutico: hecho por el que las partes de un texto s6lo pue-
den entenderse a la luz del todo, pero el todo sélo puede entenderse
por medio de las partes.

Compuesto: aplicado a un texto, formado a partir de varias fuentes
distintas.

Cosmologia: teoria acerca del origen y naturaleza del universo.

Cristologia: teorias sobre la naturaleza de Cristo.

Critica canénica: linea de interpretacion biblica que procura respetar la
condicién canénica del texto, habitualmente mediante una interpre-
tacion sincrénica.

Critica de la respuesta del lector: linea de critica literaria que hace hin-
capi€ en el papel del lector, no s6lo en la percepcion del significado
de un texto, sino en su aportacién al mismo.

Deconstruccion: intento de demostrar cémo los textos se «subvierten» a
s{ mismos socavando sus propios presupuestos (véase el capitulo 4).

e e —— — i

»
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Diacrénico: afectado por el cambio histérico; asi, en contraste con el
enfoque sincrénico, el estudio diacrénico de un texto se interesa por
las fases que éste atravesé hasta llegar a ser como es.

Docetismo: teoria segiin la cual Cristo no fue realmente humano, sino

s6lo en apariencia.

Escatologia: teorias acerca del fin del mundo o de la era presente, o, més
en general, acerca del curso intencional de la historia.

Estructuralismo: andlisis lingiifstico, literario o cultural que encuentra
significado en el modo en que estd ordenado un texto o una cultura,
y en el contraste entre sus partes.

Evangelios sinépticos: Mateo, Marcos y Lucas.

Exégesis: interpretacion, especialmente mediante un estudio filolégico
preciso.

Fundamentalismo: creencia segtin la cual todo en la Biblia es verdad;
habitualmente estd ligada a un sistema doctrinal evangélico.

Genético: relativo a los origenes. 4

Hagadad: ensefianza judia sobre materias no legales.

Halakd: ensefianza judfa sobre cuestiones de conducta (adjetivo:
halékico).

Hermenéutica: ciencia o arte de la interpretacion, que formula reglas
generales acerca del significado de los textos; a veces aparece como
una hermenéutica, una técnica interpretativa concreta.

Hexateuco: el Pentateuco mas Josué.

Historia de las tradiciones: intento de descubrir el modo en que se
desarrollaron, en su transmisién oral, diversas tradiciones histéricas.

Iustracion: movimiento intelectual de los siglos XVII y XVIII caracteri-
zado por la fe en la razén.

Intertextualidad: relacién mutua existente entre textos situados dentro
de un cuerpo literario dado. ,

N , . B

Koinonia: comunion.

Lectura global: lectura que pretende interpretar los textos biblicos exac-
tamente tal como estdn —como un todo acabado—, en lugar de consi-
derarlos constituidos por componentes preexistentes.

Lingiiistica estructural: estudio sincrénico del lenguaje como estruc-
tura con partes relacionadas entre si; se contrapone a la lingiifstica
histérica.

Los Doce: los doce «Profetas menores» (titulo corriente en el judaismo).
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Mantico: conectado con la profecia.

Meétodo histérico-critico; critica historica: intento de analizar los tex-
tos en su contexto histérico (véase el capitulo 1).

Midras: comentario judio a la Escritura.

Modernidad: movimiento intelectual del campo de la estética, marcado
por la fe en la racionalidad, el orden y el progreso.

Modernismo: 1. Sinénimo de modernidad. 2. Especialmente en el pen-
samiento catdlico, intento de aplicar a la fe y al dogma un llama-
miento ilustrado a la razén.

Mujerista: movimiento intelectual existente entre mujeres no blancas y
gue corresponde al feminismo blanco.

Narratologia: estudio y teoria de los textos narrativos.

Neohistoricismo: linea historiografica que se ocupa de las tendencias de
nuestras fuentes, especialmente cuando suelen ir contra los intereses
de grupos oprimidos (véase capitulo 4).

Paralelismo: técnica fundamental de la poesia hebrea, por medio de la
cual el significado de un verso se repite usando sinénimos: «El que
habita al amparo del Altisimo / y mora a la sombra del Omnipotente»
(Sal 91,1). .

Pentateuco: los cinco libros mosaicos: Génesis, Exodo, Levitico,
Niimeros y Deuteronomio.

Periodo del segundo Templo: tiempo posterior a la reconstruccién del
Templo de Jerusalén, realizada hacia el 530 a.C.; con esta expresion
se alude a menudo a la ultima parte de dicho periodo, desde el 300
a.C. aproximadamente.

Péser: comentario sobre la Escritura interesado en el cumplimiento del
texto en el momento actual; se encuentra especialmente en los
manuscritos del mar Muerto y en el Nuevo Testamento.

Poética: estudio de las técnicas literarias en cuanto forman un sistema.

Polisémico: que tiene muchos significados.

Postmodernismo: término nacido en el campo de la arquitectura; deno-
ta un movimiento intelectual que sospecha de todos los esquemas
explicativos a gran escala y se complace en la parodia y el pastiche
(véase el capitulo 4).

Postestructuralismo: movimiento que amplid y criticé el estructuralis-
mo, demostrando que el significado de los textos es indeterminado.

Problema sinéptico: la cuestion de c6mo se han de explicar las relacio-
nes existentes entre los evangelios sindpticos.

Q: documento hipotético que se piensa utilizaron Mateo y Lucas y que
da razo6n de las semejanzas entre ambos.
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Recepcion: lo que se ha pensado que signiﬁcar.l’los textos.

Redaccién: composicion; critica de la redaccion: estudio del modo en
que se compusieron los libros biblicos. .

Relativismo cultural: creencia segtn la cual no hay verdades ni valores
absolutos validos para todas las culturas.

Seléucidas: dinastia fundada por Seleuco Nicator, uno de los generales
de Alejandro Magno, y que reind en Siria-Palestina desde el 311
hasta el 65 a.C.

Seudoepigrafo, seudénimo: aplicado a textos, atribuido a alguien dis-
tinto de su verdadero autor.

Sincrénico: que se ocupa del estado de algo en un momento dado; asf,
en contraste con la inquietud diacrénica, el estudio sincrénico de un
texto se interesa por la relacién que guardan las partes entre sf en su
forma actual.

Sinécdoque: figura lingiifstica en la que una parte representa el todo.

Sophia, sofia: sabiduria.

Talmud: imponente compilacién de la ensefianza judia publicada en
el siglo v d.C. y existente en dos ediciones, la babil6nica y la
‘ palestinense.
Tenak: acrénimo judio equivalente a la Escritura: la Ley, los Profetas y
. los Escritos (Tord, Nebiim, Ketubim); también Tanak.

Teofania: aparicién de Dios en la tierra.

. Teologia de la liberacion: sistema de pensamiento y accién que afirma
que Dios esta del lado de los que nada pueden.

;. Teologia natural: rama de la teologia que se ocupa de lo que se puede
conocer de Dios sin revelacién divina.

Teoria de la disonancia: teoria sociolégica sobre la reaccién de las
sociedades cuyas esperanzas y expectativas no se cumplen.

Teoria de los actos de habla: teoria lingiiistica que se ocupa del uso del
lenguaje para realizar acciones, por ejemplo, denominar, bendecir o
prometer.

Tetrateuco: los cuatro primeros libros del Pentateuco.

Texto masorético: texto oficial de la Biblia hebrea establecido por los
masoretas en los siglos vir y v d.C.

Tipologia: establecimiento de paralelos entre personas o acontecimien-
tos de épocas diferentes, por ejemplo entre Jestis y Moisés.

Tora: la Ley o ensefianza judia, que se considera contenida en el Penta-
teuco y en tradiciones orales derivadas de él.
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Tras dos mil afios, ;puede quedar todavia algo por descubrir acerca de la
Biblia? A quienes se dedican a los estudios biblicos se les suele hacer
esta pregunta. Una respuesta correcta es que alin quedan por realizar
investigaciones fundamentales, porque los descubrimientos de los tiem-
pos modernos (como los manuscritos del mar Muerto) han mejorado
nuestro acceso al mundo en que nacié la Biblia; la arqueologia estd
sacando continuamente a la luz datos y mds datos sobre las realidades
fisicas de la vida en el mundo biblico; y los nuevos testimonios lingiiis-
ticos arrojan nueva luz sobre el significado de los textos biblicos. La
nueva informacion justifica una nueva investigacion.

Pero los textos antiguos no requieren sélo investigacién, sino tam-
bién interpretacion. Cuando tengamos el texto mds exacto posible de los
libros biblicos, y todo el conocimiento que brinda la investigacion, toda-
via nos veremos enfrentados a esta pregunta: ;qué quiere decir la Biblia?
Esta pregunta no se puede responder nunca de una vez por todas; y no
porque la Biblia cambie, sino porque para captar su significado hacen
falta dos cosas: el texto y su intérprete. Los intérpretes hacen preguntas
diferentes en cada época; de ahi que surjan aspectos diferentes del signi-
ficado del texto. La tarea de la interpretacién, a diferencia de la labor
investigadora, nunca estd terminada, ni siquiera teéricamente.

Este libro ofrece al lector un informe provisional sobre la evolucién
de la interpretacion biblica en la tltima década del siglo xX. Los estudios
biblicos han estado sumidos en la confusi6n a lo largo de los tltimos diez
afios, poniendo de manifiesto que 1o que en los afios setenta y ochenta
parecia ser un tiempo de fuertes controversias era en realidad, por com-
paracion, bastante placido y conciliador. La confusién atafie no tanto a la
interpretacién de un determinado libro biblico como a los métodos que
se han de emplear en el estudio de todos ellos. Casi todos los que escri-
ben hoy acerca de los estudios biblicos hablan de un «nuevo paradigmas
para leer el texto —un cambio que supone pasar, del interés por la histo-
ria politica y el significado histérico de la Biblia, a un estilo de lectura
sociohistérico, soctoldgico, literario o postmoderno—. Al mismo tiempo,
como los lectores observardn en muchos de los capitulos que siguen, a
menudo los intérpretes tratan por todos los medios de reivindicar que su
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nuevo paradigma no es nuevo en absoluto, sino la restauracién de un
método mds antiguo que habia quedado temporalmente olvidado, debi-
do al ascendiente que entre tanto habia llegado a tener el «método hist6-
rico-critico». Entre muchos especialistas biblicos se tiene, pues, la
impresion de que los enfoques mas recientes son también la restauracion
de algo muy antiguo: por «postestructuralista» entienden «precritico».

L I

La primera parte de este libro (capitulos 1-11) examina, en consecuen-
cia, el debate actual en relacién con los objetivos y métodos que los espe-
cialistas de la Biblia han de adoptar. Concretamente, el capitulo que lleva
mi firma (capitulo 1) se centra en el «cambio de paradigma» como tal,
sefialando (cosa indudable) que el estilo de los estudios biblicos ha cam-
biado radicalmente en la ultima década més o menos; al mismo tiempo,
sin embargo, plantea la cuestion de si en ese cambio el «método histéri-
co-critico» (denominacién de por si algo inexacta para describir una
compleja serie de posturas y cuestiones) no habra sido tal vez presenta-
do como una especie de demonio. Durante la planificacién de este libro,
algunos asesores indicaron que no hacfa falta dedicar ningin capitulo a
la critica histérica, dado que a estas alturas estaba totalmente passé.
Frente a eso, yo intenté dejar patente que los criticos «histéricos» plan-
teaban (y siguen planteando) problemas que el especialista de la Biblia
ha de seguir teniendo muy presentes y que no se van a resolver por si
solos.

La paradoja de que los métodos mas nuevos evoquen los mas anti-
guos es particularmente clara en el estudio de David Jasper sobre la cri-
tica literaria de la Biblia (capitulo 2). Afirma €l que los recientes enfo-
ques literarios a menudo echan mano de los ingentes recursos de la exé-
gesis precritica (judia y cristiana) para reavivar comprensiones del texto
perdidas por la critica histérica. En concreto, pone de manifiesto el inte-
rés actual por las lecturas «globales», en las que los libros biblicos se
leen tal como estédn y no se hacen preguntas sobre fuentes ni ediciones
anteriores, preguntas caracteristicas del interés histdrico por el texto. El
autor sitia el origen de este interés en la interpretacion precritica, que
—afirma- era igualmente global en su planteamiento.

Los cuatro capitulos siguientes se ocupan de diversos estilos de inter-
pretacién interesados en la ubicacién de los textos biblicos en una socie-
dad concreta —y de sus lectores en otra diferente~. Keith Whitelam (capi-
tulo 3) analiza el estudio sociolégico y antropolégico de la Biblia. A su
entender, dicho estudio, en lo fundamental, se remonta al menos dos-
cientos afios atrds, pero ha ganado mucho en profundidad e intensidad
durante los diez dltimos, aproximadamente, tanto en el estudio del Anti-
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guo Testamento como en el del Nuevo. Tal como se concibe hoy dia tal
enfoque, no sélo trata la Biblia como testimonio del entorno social del
antiguo Israel y de la Iglesia primitiva, sino que, ademds, examina los
contextos histéricos y modernos en que se lefan y se leen los libros
biblicos.

Robert Carroll (capitulo 4) esboza diversas posturas que se pueden
distinguir en el actual mapa intelectual: postestructuralismo, neohistori-
cismo y postmodernismo. También él deja patente que incluso el mas
reciente de tales movimientos se da la mano en algunos aspectos con la
interpretacidn precritica, pues unos y otra ven en la critica histdrica el
enemigo comtn (y «los enemigos de mis enemigos son mis amigos»). El
neohistoricismo, que se centra en el entorno social en que acontece y se
interpreta la historia, de hecho ha sacado algunas conclusiones que, al
menos en el estudio del Antiguo Testamento, contribuyen también a la
investigacién «histérico-critica», en particular el cambio de la datacién
de gran parte del Antiguo Testamento en la época helenistica, sélo un par
de siglos antes de la era cristiana. Su base tedrica, sin embargo, es la
«critica de la ideologia», y su efecto prictico de dar fechas nuevas a los
textos no deja de ser una cuestion un tanto secundaria.

Tampoco la lectura politica, segtin Tim Gorringe (capitulo 5), es na-
da nuevo: la Iglesia, por ejemplo, siempre consideré que la Biblia tenia
un mensaje politico, al menos hasta que Lutero abrié una brecha entre la
vida cristiana y la vida politica. Pero, en su forma moderna, esta lectura
depende de la intuicion de Marx de que el conocimiento estd situado
socialmente, por lo que insiste en que no debemos preguntar simple-
mente lo que el texto significaba o significa, sino quién estd leyendo
el texto y con qué intereses. S6lo entonces puede ser la Biblia un ins-
trumento de cambio social y politico, y no un medio de consolidar el
status quo.

Un ejemplo concreto de inquietud politica al leer la Biblia ha sido el
pujante interés feminista de estos tltimos afios. Ann Loades (capitulo 6)
muestra como se han decantado las actitudes feministas ante la Biblia.
Algunas feministas (p. €j., Phyllis Trible) consideran la Biblia como un
documento basicamente sano que se ha de rescatar de manos de falsos
intérpretes androcéntricos; otras (p. €j., Mary Daly) piensan que las rai-
ces del patriarcado en la sociedad moderna se encuentran en gran medi-
da en la Biblia misma, cuyo androcentrismo se ha calculado a la baja, si
acaso. Esta segunda categoria de feministas puede alertar al lector ante
elementos problemadticos presentes en la Biblia que pueden pasar inad-
vertidos para otros tipos de intérpretes politicos, antropoldgicos y post-
modernos, cuyo trabajo tiene a menudo el efecto practico de hacer la
Biblia mas facil de aceptar que en una lectura histérico-critica. Las intér-
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pretes feministas que entran dentro de esta categoria son, en muchos
aspectos, aliadas de los criticos histéricos.

El arte de la interpretacién —hermenéutica— ha sido, como tal, mate-
ria de abundante y profundo estudio en el periodo moderno a partir de
Friedrich Schleiermacher. Anthony Thiselton (capitulo 7) ofrece una ex-
plicacién detallada y perspicaz de la moderna teorfa hermenéutica y
pone de manifiesto cémo ésta ha sido la base de muchos de los movi-
mientos ya examinados en este volumen, en virtud de su destruccién de
la «hermenéutica de la inocencia», es decir, al demostrar que los intér-
pretes mismos estan situados, no se encuentran en la posicién de obser-
vadores neutrales.

La mayoria de los especialistas de la Biblia han abrigado intereses
teoldgicos (o religiosos): han querido entender la Biblia, no como mero
documento histdrico, sino como «palabras de vida». Robert Morgan
(capitulo 8) ofrece una vision histérica general del uso teolégico de la
Escritura en el pensamiento cristiano, haciendo hincapié, como la mayo-
ria de los colaboradores, en la importancia del intérprete en la biisqueda
de significado religioso.

Al describir antes el estado de los estudios biblicos, he distinguido
entre interpretacion e investigacion. Se trata de una distincién provisio-
nal, pero sirve para indicar al lector que este volumen no proporciona,
por ejemplo, una guia de arqueologia biblica ni de los manuscritos del
mar Muerto. Sin embargo, un ambito de investigacién fundamental que
incide de lleno en la interpretacion es la aportacion de la filologia y la
lingiifstica, particularmente en lo que al Antiguo Testamento se refiere.
William Johnstone (capitulo 9) describe y evalda la aportacion lingiifsti-
ca a nuestra comprensién de la Biblia, mostrando cémo también en esto
ha habido un cambio: mayor interés por la forma actual del texto, y no
por la historia de las lenguas biblicas (lo ilustra con ejemplos tomados
del Dictionary of Classical Hebrew de Sheffield). Personalmente,
defiende la vigencia de la filologia histérica («diacrénica») como un ins-
trumento vélido al lado de las inquietudes «sincrénicas» de la lingiiisti-
ca contemporénea.

Stefan Reif (capitulo 10) comenta la totalidad del 4mbito de los estu-
dios biblicos desde una perspectiva judia. Ve que los «estudios biblicos»
impartidos en muchos centros teolégicos estan plagados de posturas cris-
tianas, de las que no es la menor la suposicion de que el «Antiguo
Testamento» sélo se cumple en el Nuevo Testamento y no tiene su pro-
longacién legitima en el judaismo. También considera «la critica bibli-
ca» como un fenémeno cristiano, lo cual explica por qué rara vez la
adoptaron con entusiasmo especialistas judios y ahora es rechazada de
manera bastante generalizada en circulos judios. Quizéd valga la pena
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sefialar que muchos de quienes colaboran en este volumen comparten
muchas de las ideas de Reif sobre la critica biblica y son receptivos a las
formas judias tradicionales de leer la Escritura: jprobablemente mi capi-
tulo sea el tnico que defiende el tipo de critica biblica que él encuentra
inaceptable! Es verdad, en todo caso, que los estudios biblicos que se lle-
van a cabo en los departamentos de teologia siguen siendo una actividad
mads destacadamente cristiana que judia, y que las razones de ello mere-
cen un andlisis mds amplio. Los especialistas cristianos deben escuchar
con mucha mads atencidn lo que los especialistas judios tienen que decir
sobre esos libros que constituyen una herencia compartida.

Por dltimo, en esta primera parte pasamos de la interpretacién de la
Biblia a su recepcidén (cosas ambas que, por otro lado, no se pueden dis-
tinguir claramente). En este capitulo (capitulo 11), Stephen Prickett exa-
mina, con la ayuda de varios ejemplos concretos, lo que la literatura y el
arte de Occidente han hecho con la Biblia. Propone la fascinante teoria
de que, a partir del estudio de la Biblia en la literatura y el arte, no sélo
podemos aprender acerca de interpretaciones pasadas, sino también
vernos estimulados a hacer por nuestra cuenta nuevas y mds sutiles
interpretaciones. '

k ok ok

En la segunda parte del volumen se examinan los textos por grupos o
géneros. El objetivo en este caso es doble: informar al lector sobre lo que
se piensa en general acerca de los libros en cuestidn e ilustrar algunos de
los métodos descritos en los capitulos 1-11. Puede resultar Gtil poner de
relieve unas cuantas cosas.

El debate actual acerca de las respectivas ventajas del estudio «glo-
bal» (0 «sincrénico») e «histérico» (o «diacrénico») de los textos centra
muy claramente la atencién del estudio de John Ashton sobre el evange-
lio de Juan (capitulo 17), donde el autor toma como ejemplo destacado
de lo que 1a investigacion ha estado haciendo con este evangelio el rela-
to de Jesds y la mujer junto al pozo (Jn 4). Distingue €l entre lecturas
«homogéneas», donde, por ejemplo, se da por descontado que el texto
constituye una unidad y no contiene indicios de dislocaciones ni faltas de
coherencia, y lecturas «desiguales», donde no ocurre 1o mismo. Las lec-
turas «desiguales» se han traducido, tradicionalmente, en hipétesis acer-
ca de la historia de la composicién del texto, es decir, han orientado a los
investigadores en una direccién diacrénica. Como pone de manifiesto
Ashton, las lecturas «homogéneas» estdn actualmente en aiza (pero
apunta razones por las que no se deben dejar de lado las dificultades del
texto por un compromiso doctrinario con los enfoques sincrénicos). Hay
también interesantes reflexiones sobre esta cuestion en el capitulo de

IV
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Joseph Blenkinsopp sobre el Pentateuco (capitulo 12), donde el «para-
digma» mds reciente se deja ver con mds claridad, pero todavia se mues-
tra respeto por las viejas cuestiones.

Otra tendencia reciente es el tratamiento de los libros «histéricos»
del Antiguo Testamento, y (en menor medida, quizd) de los evangelios y
los Hechos, como «historias», mids que como historia: narrativa cuida-
dosamente trabajada, cuyo efecto literario y teoldgico no depende de su
cercania a los «hechos» histéricos. Esto se comenta en el capitulo de lain
Provan (capitulo 13) con relacion a diversos estilos globales de lectura y
a la critica ideolégica que ha conducido a dataciones radicalmente nue-
vas del material (véase supra bajo «neohistoricismo»). También se puede
ver en el capitulo de Pheme Perkins sobre los evangelios sindpticos y
Hechos (capitulo 16), que pone de relieve los resultados de la critica de
la redaccion, donde el interés se centra en lo que los evangelistas hicie-
ron con las fuentes de que disponian a fin de contar la historia de Jests
de manera concreta y peculiar.

El continuado vigor de la critica biblica mds tradicional se puede ver
en el capitulo de James Dunn sobre las cartas paulinas (capitulo 18) y en
el de Frances Young sobre las no paulinas (capitulo 19), asi como en el
que trata de la apocaliptica, escrito por James VanderKam (capitulo 20),
y el que se ocupa de los libros proféticos, escrito por Robert Wilson
(capitulo 14). Todos estos capitulos proporcionan a los lectores informa-
cién actualizada sobre el trasfondo histérico y la evolucion de los libros
biblicos en cuestidn, asi como sobre sus contenidos € importancia dentro
de la Biblia como un todo.

Por ultimo, el capitulo de Robert Alter sobre los libros poéticos y
sapienciales (capitulo 15) distingue un campo donde en los ultimos vein-
te aflos, mds o menos, ha habido un grado de actividad particularmente
alto: la identificacién y descripcién del verso hebreo. Pese a doscientos
afios de investigacion, los principios de la poesia hebrea todavia no se
entienden del todo. La visién de conjunto de Alter, con ejemplos cuida-
dosamente elaborados, acerca al lector al consenso que actualmente exis-
te en un campo cargado de controversia.

Los estudios biblicos estdn hoy en los antipodas del estereotipo con
que hemos comenzado, una disciplina estéril que ha durado ya demasia-
do tiempo. Por el contrario, son un campo apasionante donde el ritmo de
cambio probablemente es ahora més rapido que nunca. La esperanza de
todos los colaboradores del presente volumen es que éste cumpla una
doble funcién: informar a los lectores acerca del estado actual de la cien-
cia biblica y estimularles, ademads, para que tomen parte en un estudio
fascinante y gratificante.

JOHN BARTON
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La critica histérica, también conocida como método historico-critico, fue
el enfoque dominante en el estudio académico de la Biblia desde media-
dos del siglo xix hasta hace una generacion. En el mundo de habla ingle-
sa, actualmente estd desacreditado. Se habla mucho de un «cambio de
paradigma», a saber, de un alejamiento con respecto a los métodos his-
téricos y en la direccién de una interpretacién «inmanente al texto» que
no se interesa por el contexto ni por el significado histérico de los tex-
tos; estd ampliamente difundida la opinién de que, hoy en dfa, la critica
histérica como tal ha pasado a tener un interés en buena medida hist6ri-
co (o «académico») (véase Barton, The Future of Old Testament Study;
Keck, «Will the Historical-Critical Method Survive?»; Watson, Text,
Church and World). Sin embargo, gran nimero de especialistas lo prac-
tican incluso en el mundo de habla inglesa, y muchos mds alli donde el
alemadn es la lengua principal de la investigacién.

(Qué es la critica histérica? Por desgracia, su definicion resulta casi
tan controvertida como su conveniencia. Puede resultar ttil comenzar
determinando las caracteristicas que muchos estudiosos de la Biblia
encuentran inaceptables hoy dia en el método histérico-critico, antes de
intentar pulir nuestra definicién viendo lo que se puede decir en su
defensa. Vamos a esbozar cuatro caracteristicas normalmente considera-
das fundamentales en el estudio histérico-critico de la Biblia.

Cuestiones genéticas

Se suele decir que los criticos histéricos estdn interesados por las cues-
tiones genéticas relativas al texto biblico. Preguntan cudndo fueron escri-
tos los libros y quién fue su autor, cudles fueron los estadios por los que
pasaron para llegar a ser lo que son —de hecho, es a la critica histérica a
la que le debemos la indicacién de que muchos libros son compuestos,
compilaciones hechas a partir de varios documentos fuente originaria-
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mente diferentes—. A menudo parece que para tales criticos el producto
terminado es de menor interés que las fuentes subyacentes.

Asi, en el caso del Pentateuco, los enfoques histérico-criticos gene-
raron la hipétesis de que Génesis-Deuteronomio se debian leer, no como
cinco libros distintos, sino como el entrelazamiento de cuatro fuentes
diferentes m4s antiguas (véase el capitulo 12 sobre el Pentateuco; ade-
mads, Whybray, The Making of the Pentateuch; Nicholson, The Penta-
teuch in the Twentieth Century). Una vez que hubieron establecido la
existencia de tales fuentes, los criticos del Pentateuco mostraron ya poco
interés por el Pentateuco en su estado actual. Aun cuando se preguntaban
por la teologia de la obra, entendian que ésta equivalia a los cuatro pun-
tos de vista teologicos diferentes de las fuentes J, E, D y P, y no intenta-
ban integrar dichos puntos de vista en un todo mayor. A la pregunta
«;Qué es el Pentateuco?» contestaban: «La amalgama de J, E, D y P»:
asi, a una pregunta potencialmente referida a la naturaleza de la obra, se
le daba una respuesta exclusivamente genética, formulada tan sélo desde
la perspectiva del origen de la obra. Tres cuartos de 1o mismo pasaba con
los evangelios sindpticos, donde la critica histérica centraba su atencién
en el «problema sindptico»: ;codmo se han de explicar las coincidencias
y divergencias entre los tres evangelios sindpticos, y en qué medida
podemos reconstruir el proceso por el que fueron compilados los evan-
gelios tal como ahora los conocemos? (sobre el problema sindptico,
véase el manual clésico, Streeter, The Four Gospels, y la bibliografia
comentada por Longstaff — Thomas, The Synoptic Problem). Se podria
decir que la critica histdrica se aplicé casi por entero a la cuestién de
cémo ha llegado a nuestras manos la Biblia actual; y, resuelto este pro-
blema, no creia que el investigador biblico tuviera mucho mds que hacer.

Significado original

Debido a su inquietud por la historia y la prehistoria del texto, la critica
histérica tendia (se podria decir) a interesarse por el significado «origi-
nal» del texto, lo que habia significado para sus primeros lectores, y no
por lo que pudiera significar para un lector moderno. Se podian llevar a
cabo estudios filoldgicos y lingiifsticos muy refinados sobre textos oscu-
ros, con el fin de establecer lo que el autor original pudo querer decir en
su propia época historica. Se podian reconstruir instituciones tales como
el tribunal de justicia en Israel (cf. Kohler, Hebrew Man) o los oficios
religiosos de la Iglesia primitiva, con el fin de descubrir lo que los textos
pertenecientes a esos contextos habian significado en su propio tiempo.
Podia resultar que en un término como «justicia» tuvieran cabida con-
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ceptos muy diferentes de los nuestros cuando aparecia en los salmos o en
las epistolas de Pablo. La inquietud era siempre poner los textos en su
contexto histdrico y afirmar que los interpretamos mal si damos en pen-
sar que significan algo que no pudieron significar para sus primeros lec-
tores —de hecho, la mayoria de los criticos histéricos consideraban esto
como algo obvio—. El significado original era el verdadero, y la principal
tarea de los especialistas biblicos era recuperar dicho significado y eli-
minar aquellos otros falsos que los lectores poco duchos en historia pen-
saban haber encontrado en el texto. Asi, cuando en la Authorized Version
leemos «obispos y didconos» en Flp 1,1, un critico histérico sefialaria
que estos términos no significaban lo que mads tarde llegaron a significar,
como titulos de dos grados dentro de la desarrollada jerarquia eclesidsti-
ca de tiempos posteriores, sino que se referfan a encargados muy dife-
rentes de las primitivas Iglesias paulinas. Esto hacfa ilicito el recurso a
tal texto para apoyar el orden de la Iglesia catdlica, por ejemplo (véase
Beare, A Commentary on the Epistle to the Philippians, para una expo-
sicion elemental de esta idea).

Reconstrucciones historicas

La critica histérica también estaba interesada por la historia en el senti-
do estricto de la palabra —-no sélo por el contexto histdrico de palabras y
significados o por la evolucién histérica de los textos, sino por lo que
sucedié en el pasado-. En el siglo xix, la floreciente disciplina de los
escritos histéricos en el mundo de habla alemana ejercié una importante
influencia en grandes criticos biblicos como W.M.L de Wette, Julius
Wellhausen y D.F. Strauss. Estudiosos como Theodor Mommsen y
Leopold von Ranke se impusieron la tarea de escribir por vez primera
una historia adecuadamente critica del mundo clasico, remontindose a
las fuentes originales y negdndose a aceptar en su valor aparente lo que
los autores antiguos decian. Del mismo modo, los historiadores biblicos
sometieron los libros histéricos del Antiguo Testamento, los Evangelios
y los Hechos a un minucioso andlisis critico que se preguntaba por lo que
realmente habia sucedido —en oposicién a lo que los autores nada impar-
ciales de esos libros crefan (o querfan que sus lectores creyeran) que
habia sucedido-. Asimismo, el andlisis de las fuentes de los Evangelios
tenfa como uno de sus objetivos la recuperacion de los dichos mds pri-
mitivos de Jesds y de los relatos originales sobre él. Esto permitiria
reconstruir una auténtica historia de su vida y su época, en lugar de vol-
ver a contar simplemente la historia tal como los Evangelios la presen-
tan. Wellhausen llamé a su examen de las fuentes del Pentateuco y sus
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temas Prolegomena zur Geschichte Israels [Prolegémenos a la historia
de Israel]: aclarar el orden y las repercusiones histéricas de las cuatro
fuentes del Pentateuco era el requisito imprescindible para escribir una
historia critica de Israel (que, sin embargo, nunca llegé a escribirse).

Investigacion imparcial

Quiza lo mas importante de todo era que la critica histdrica pretendia ser
puramente objetiva, tmparcial. Intentaba, en la medida de lo posible,
acercarse al texto sin prejuicios y preguntar, no lo que éste significaba
«para mi», sino, simplemente, lo que significaba. Frente a cualquier lec-
tura «piadosa», una investigacién histérico-critica estd guiada por un
deseo de descubrir los hechos tal como realmente son, de acuerdo con la
famosa méaxima de Ranke, segtin la cual la tarea del historiador es esta-
blecer los hechos relativos al pasado «tal como realmente fue» (wie es
eigentlich gewesen). Para el critico histérico, la «santidad» atribuida por
los cristianos a los libros biblicos podia ser la razén principal por la que
la gente los estudiaba, pero ello, desde luego, no les conferfa una espe-
cie de inmunidad diplomadtica una vez que el historiador los tenia en sus
manos. La vocacidn del critico histérico era la de ser un observador neu-
tral que elimina cualquier clase de compromiso de fe con el fin de esta-
blecer la verdad. Esto podia traducirse en explicaciones sobre Jesus,
sobre la Iglesia primitiva o sobre el antiguo Israel tremendamente diver-
gentes con respecto a las explicaciones dadas sobre ellos por los autores
biblicos: Strauss y Wellhausen perdieron sus cédtedras de Teologia debi-
do al carécter revisionista de sus reconstrucciones histéricas (véase Mor-
gan, Biblical Interpretation). Pero ambos creian que debian ir adonde la
verdad los llevara, y no guardar silencio acerca de lo que ellos conside-
raban los hechos auténticos que los autores biblicos habian suprimido o
distorsionado.

Todas estas caracteristicas, y especialmente la Gltima —la fe en la
capacidad de los investigadores para llegar a una verdad objetiva—suelen
ser vistas hoy como parte del legado de la Ilustracién. Es, en efecto, a
partir de la [lustracién cuando la critica histdrica aplicada a la Biblia pa-
rece haberse convertido en una fuerza dominante dentro del mundo aca-
démico, poniendo a éste en una relacion mas o menos incémoda con la
teologia tradicional. En Inglaterra, la publicacién del Leviatdn de Thom-
as Hobbes en 1651 convirti6 por primera vez una comprension critica de
la Biblia en objeto de la atencién del publico lector; esa obra fue segui-
da por muchas otras, procedentes en su mayoria de la tradicién deista
y consideradas, correctamente, como hostiles a una postura teolégica
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ortodoxa acerca de la Biblia. Dichas obras coincidian en su negativa a
permitir que la autoridad religiosa tradicional de la Escritura dictara las
conclusiones a que los investigadores histéricos podian llegar: eran, en
sentido literal, auténtico «librepensamiento».

Desde el apogeo de la critica histérica aplicada a la Biblia, que se pro-
long6 hasta los afios de la posguerra, han surgido muchos enfoques alter-
nativos que se examinan en el resto del presente volumen. En muchos
casos se basan en la conviccién de que la critica histérica, aunque titil e
importante en su dia, se apoyaba en una serie de errores; y, como se ha
indicado antes, muchos especialistas sostienen la necesidad de que se
produzca lo que se ha dado en llamar un «cambio de paradigma», es
decir, una completa reestructuraciéon mental que se traduzca en estilos de
estudio e interpretacion biblicos que eviten las trampas en que cayeron
los criticos historicos.

Quiz4 la acusacién fundamental que se escucha hoy contra el méto-
do histdrico-critico atafie a sus origenes ilustrados. Ha quedado demos-
trado (se dice) que la buisqueda objetiva y cientifica de la verdad por
parte de un estudioso imparcial ha resultado fallida y ha quedado desa-
creditada. La presencia del observador influye en todo experimento cien-
tifico, y del mismo modo las inquietudes del investigador colorean y
hasta determinan las reconstrucciones histdricas. Nadie es realmente
«imparcial»; cada cual tiene un interés personal en el asunto. Debemos,
por tanto, abandonar la pretensién de neutralidad académica y aceptar
que nuestro estudio biblico sirve a unos intereses u otros. Por ejemplo,
puede servir a nuestro compromiso cristiano como miembros de la Igle-
sia, y no hay razén para avergonzarnos de ello, pues, al reconocerlo, al
menos estamos siendo honrados acerca de nuestro compromiso —a dife-
rencia de los criticos histdricos, que pretenden ser neutrales, aunque de
ese modo introducen sus compromisos «de tapadillo», al amparo de la
oscuridad (estas razones estan perfectamente expuestas en Watson, Tex?,
Church and World)—. Una postura postmodernista, especialmente, legiti-
ma a los estudiosos a la hora de ser francos acerca de los fines a los que
desean que sirvan sus investigaciones, y les anima a no imaginar que
pueden servir simplemente a la «verdad» —realidad que no existe en si
misma, sino s6lo dentro de uno u otro sistema intelectual.

Tal cambio, que afectarfa también a los otros tres puntos que hemos
expuesto, harfa absurdo y poco préctico el interés exclusivo por los sig-
nificados «originales» o «historicos» de los textos; pues, ;por qué habria
de importarnos (salvo, quizd, como una especie de inocente pasatiempo)
lo que los textos significaban cuando fueron escritos por vez primera?
(Por qué este significado habria de gozar de privilegio alguno por enci-
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ma de todos los demds significados que se le han atribuido al texto a lo
largo de su historia? Esto, a su vez, convertiria el interés genético de los
criticos histéricos en algo carente de actualidad, en buena medida.
Significaria también que la bisqueda de reconstrucciones histéricas es
inttil, pues incluso dedicarse a tal bisqueda equivale a admitir que los
hechos histéricos objetivos se pueden recuperar, lo cual es una ilusién.
Desde una perspectiva postmoderna, el método histérico-critico no es
mas que una forma de engafiarse a si mismo, y serfa aconsejable que los
especialistas biblicos adoptaran enfoques mds fructiferos.

Todo esto plantea dos cuestiones. Una es la validez del ataque postmo-
derno contra la bisqueda de una verdad objetiva. Se trata en si mismo de
un tema muy amplio, pero no es éste el mejor lugar para tratarlo. Por el
tono de mi analisis, ya habra quedado claro que en modo alguno creo que
esa postura haya quedado justificada y, por tanto, pienso que el argu-
mento a favor del recomendado «cambio de paradigma» debe ganar
mucho en rigor para poder exigir asentimiento. La otra cuestidn, sin
embargo, atafie a la naturaleza de la critica historica como tal. La expo-
sicidn que acabo de hacer (en la que he intentado insertar «se dice» y for-
mulas equivalentes) ciertamente parece invitar a la reaccién postmoder-
nista en muchos aspectos. Pero yo, personalmente, sospecho que se defi-
ne asf la «critica histérica» para invitar a tal reaccion, y que esa defini-
cion no corresponde a la realidad del método histdrico-critico tal como
se puede encontrar realmente en la practica. Esto tiene, a su vez, dos
aspectos: los intereses concretos que han animado a «los criticos histori-
cos» y la teoria de la critica histérica con que éstos han trabajado.

(1) Si pasamos revista a los altimos cien afios de «critica histérica»,
podemos ver que ésta presenta varios rasgos que resultan desconcertan-
tes a la luz de sus presuntos intereses, tal como se han descrito antes.

Los estudios del Pentateuco o de los Evangelios que se han interesa-
do por las fuentes de estos textos, asi como por el modo en que fueron
combinadas para dar como resultado los libros que ahora poseemos, se
pueden denominar «histéricos» en el sentido de que son lo que en la
actualidad llamamos «diacrénicos». Se ocupan de la evolucién de los
textos a lo largo del tiempo, mas que del producto acabado tal como lo
conocemos. También es verdad que algunos criticos «historicos» se dedi-
caron al andlisis de fuentes del texto biblico movidos por un interés fun-
damental por escribir historia Wellhausen es buen un ejemplo al respec-
to). Pero la impresién general que probablemente sacara un historiador
ordinario, tras leer los libros apodados «histérico-criticos» por los te6lo-
gos, es que son predominantemente literarios en sus intereses. La prin-




ENFOQUES HISTORICO-CRITICOS 31

cipal motivacién subyacente a la critica del Pentateuco y de los sindpti-
cos era el deseo de desenmaraiiar las complejas interacciones existentes
dentro de textos complejos y entre éstos. Hoy es habitual contraponer la
critica histérica y la literaria y considerar la primera de caricter marca-
damente «no literario». Pero esto se debe a que la critica «literaria» es
hoy particularmente poco versada en historia e insiste muchisimo en una
lectura «sincrénica» de los textos tal como se nos presentan. Hace algu-
nas generaciones, gran parte de la critica «literaria» era tan diacrénica
como el trabajo de la mayoria de los intérpretes biblicos. Denominar
«histérico-critico» lo que los criticos biblicos hicieron hasta hace unos
treinta afios parece dar a entender que éstos tuvieron la opcién de traba-
jar diacrénica o sincrénicamente y que, conscientemente, eligieron lo
primero. Pero esto resulta anacrénico. Los criticos biblicos aplicaban a
los documentos biblicos el tipo de analisis al que probablemente se en-
tregaria cualquiera que se dedicara a los estudios «literarios» de la €poca,
planteando cuestiones acerca de los origenes y la evolucién del texto, la
intencién de su autor o autores y su conexion con otros textos semejan-
tes. La mayoria de los criticos llamados «histéricos» descollaron preci-
samente por lo depurado de su andlisis literario. Cuando pasaban a escri-
bir historia, en el sentido habitual de la palabra, sus creaciones solian ser
mucho menos depuradas, pues a menudo estaban guiadas por supuestos
teolégicos o incluso por una tendencia a parafrasear el texto biblico (ten-
dencia muy obvia en Bright, Historia de Israel).

Ademas, incluso las inquietudes diacrénicas de los criticos tradicio-
nales se pueden exagerar. En conjunto, éstas aparecen de forma desigual.
Al estudiar el Pentateuco, los criticos de la linea histérico-critica cierta-
mente se dedicaron al andlisis detallado de estadios anteriores del texto,
aunque (como ya se ha sefialado) esto se consideraba en aquella época
un interés perfectamente normal para un critico literario. Pero el estudio
de la literatura sapiencial, por ejemplo, rara vez ha sido muy «histérico».
La obra de Gerhard von Rad, Sabiduria en Israel, apenas presenta in-
quietud alguna por datar el material o rastrear dentro de éste evoluciones
«histéricas», y el comentario corriente a Job, por ejemplo, siempre ha
sido un comentario sobre la «forma final» del libro, o a lo sumo ha teni-
do en cuenta unas pocas «adiciones» a un libro unificado en su mayor
parte. Las inquietudes genéticas han sido comparativamente poco fre-
cuentes en el estudio de las epistolas de Pablo, que la mayoria de los
comentaristas interpretan como obras teoldgicas independientes, a pesar
de que también se han establecido correlaciones entre ellas y la trayec-
toria de Pablo tal como se puede determinar a partir de la combinacién
de epistolas y Hechos (véase, como ejemplo cldsico, Knox, Chapters in
a Life of Paul). Hasta hace relativamente poco, la mayoria de las inter-
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pretaciones de Pablo han estado mds abiertas a la critica que lo estudia
desde la neutralidad histdrica que a la que lo hace desde unos excesivos
intereses histéricos (cf. Sanders, Paul and Palestinian Judaism y Paul,
the Law, and the Jewish People).

Ademis, la argumentacion de que la investigacién «histérico-critica»
ha sido indiferente a la aplicabilidad contempordnea del texto biblico y
«anticuaria» en sus preocupaciones sélo puede resultar verosimil cuan-
do se centra la atencién en un puflado de casos extremos: los criticos del
Pentateuco que reducian los libros de Moisés a sesenta y cinco docu-
mentos diferentes, o los criticos de los Evangelios que reconstrufan un
Jests por el que ningin cristiano podia sentirse atraido. Hasta hace muy
poco, la gran mayoria de los intérpretes biblicos han sido personas cre-
yentes y religiosas. Muchos han trabajado en colegios universitarios y
facultades sostenidas por alguna Iglesia, y la mayoria han estado pro-
fundamente interesados en la pertinencia religiosa de su trabajo exegéti-
co. Las mordaces criticas de E.P. Sanders a la mayoria de los especialis-
tas que han escrito sobre Jesus y Pablo ponen de manifiesto que las re-
construcciones de aquéllos han estado muy influidas, normalmente, por
sus creencias religiosas: por la necesidad de demostrar el cardcter tnico
de Jesus o el cardcter esencialmente luterano de la ensefianza de Pablo.

La neutralidad a que apunta la critica histérica, lejos de haber sido
llevada hasta el extremo de que la Biblia no sea ya el libro de la Iglesia,
casi nunca ha ido lo bastante lejos como para plantear algin tipo de ame-
naza para la mayoria de los creyentes. La acusacién de que la critica his-
torica ha descuidado la aplicacién contemporanea de la Biblia es una
estratagema Util para hacer atractivos otros enfoques, pero su base histé-
rica es muy débil. Se podria afirmar lo contrario: que la critica casi nunca
ha sido suficientemente histérica y que, por lo general, ha estado dema-
siado influida por compromisos situados al margen de la objetividad
investigadora. Un solo ejemplo: si se compara la reconstruccion que hace
Wellhausen del Israel veterotestamentario con la de John Bright o inclu-
so la de Siegfried Hermann, se tiene la impresién de que se ha produci-
do una lenta marcha atrds, desde el enfoque hipercritico y claramente
centrado de finales del siglo X1x, hacia una actitud mucho més flexible y
aceptadora con respecto a los materiales biblicos, a mediados del xx.
Insinuar que el estudio biblico se fue haciendo cada vez mas «histérico-
critico» durante ese periodo, de manera que resultaba necesario un nuevo
paradigma para conectar el estudio biblico con las inquietudes de los
creyentes, es argumentar contra la evidencia.

(2) Se puede hacer una pregunta mds general acerca de la critica his-
térica: ;cudl era su filosofia u objetivo general? Hoy suele pensarse que
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la critica histérica procede de la Ilustracion, y que sus practicas pertene-
cen a la «modernidad» —enfoque racionalista, entregado a un ideal de
verdad neutral y universal alcanzable por procedimientos «cientificos»,
en el sentido general de «cientifico» que corresponde al alemén wis-
senschaftlich y que denota la bisqueda objetiva de una realidad existen-
te de modo independiente—. Seria absurdo negar la deuda que la critica
histérica tiene con la Ilustracién. No obstante, es posible intentar una
explicacidn revisionista que haga parecer menos convincentes algunas de
las actitudes actuales con respecto a ella.

Existe en la investigacién alemana una tradicién que sitda los orige-
nes de la critica histérica, no en la Ilustracién, sino en la Reforma. Se
puede sostener que, en lugar de hablar de «el método histérico-critico»,
deberiamos hablar simplemente de «critica biblica», pues su conexién
con la historia es (como se ha indicado anteriormente) parcial y espora-
dica en el mejor de los casos (véase Barr, «Bibelkritik» y Holy Scrip-
ture). La idea de leer la Biblia criticamente no deriva de un interés por la
historia, aun cuando en el siglo XIX existié una alianza (fortuita) entre
ambas inquietudes; se vincula con la insistencia de la Reforma en la au-
toridad que la Biblia, leida libremente, tiene sobre la Iglesia. Los cre-
yentes cristianos, segun los principios de la Reforma, tienen derecho a
preguntar si la Biblia realmente significa lo que la Iglesia dice que sig-
nifica. En esta frase se encuentra germinalmente el entero desarrollo de
la critica biblica. Ante una interpretacion eclesidstica de un texto, el cri-
tico biblico no acepta de manera automética que el magisterio de la
Iglesia garantice que el significado propuesto es el verdadero, sino que
se reserva el derecho de aplicarle principios racionales de critica. El prin-
cipal de ellos serd preguntar si el significado propuesto era posible en el
tiempo en que fue escrito el texto: ;poseia un término, dado el abanico
de significados que se propone? El ejemplo ya citado de Filipenses 1 lo
ilustra perfectamente: jhabia en tiempos de Pablo «obispos» y «didco-
nos» en el sentido del siglo xv1? Esta es, sin duda, una pregunta histéri-
ca; pero deriva de una cuestion relativa al uso del lenguaje, al significa-
do de términos como episkopos y diakonos en tiempos neotestamenta-
rios y, por tanto, a lo que el texto significa «realmente».

Un efecto del postmodernismo ha sido el de desterrar la expresién
«significa realmente» a las tinieblas exteriores y, por consiguiente, tildar
de irremediablemente ingenuo y pasado de moda cualquier estilo de
investigacién académica que siga considerando utilizable dicha expre-
sién. Pero eso no tiene por qué dejarnos convencidos necesariamente. En
todo tipo de contextos operamos sin demasiadas complicaciones con la
idea de que las palabras tienen significados definidos, y los postmoder-
nistas hacen lo mismo cuando leen textos cotidianos: manuales de ins-
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trucciones de electrodomésticos, documentos legales, cartas personales
que transmiten informacion, listas de la compra o libros de cocina. Al
preguntar lo que un texto significa realmente o dice en realidad, y estar
abiertos a la posibilidad de que no sea lo que la Iglesia, o la tradicién, o
el individuo, piensa o desea que diga (o le gustaria hacer decir), los cri-
ticos biblicos intentaban hacer que el texto hablara a través de los sofo-
cantes envoltorios de interpretacién de que habia sido rodeado. Esto con-
ducfa inevitablemente a la reconstruccidn histérica, al andlisis textual y
a toda la gama de la investigacién llamada «histdrico-critica». Por
supuesto, la proliferacién de escritos histérico-criticos amenazé con con-
vertirse simplemente en una nueva serie de envoltorios causantes del
mismo efecto, y resulta comprensible que a la gente le parezca que ha
llegado el momento de empezar de nuevo. Pero la motivacién subyacen-
te a la critica «histérica» es liberar al texto para que hable. Donde no ha
conseguido llegar a hacerlo, se debe, a mi juicio, a que ha seguido sien-
do demasiado conservadora, por tradicién y por las expectativas de la
colectividad religiosa mas amplia; y el remedio es mds critica, no menos.

La critica biblica asi entendida se ocupa del «sentido claro» o «sen-
tido natural» del texto. Habitualmente resulta inocuo describir esto como
sentido «histérico» u «original», entendido como «lo que el autor quiso
significar con el texto». Pero, en sentido estricto, no son exactamente lo
mismo. Donde no sabemos quién escribié el texto o lo que queria signi-
ficar con él, tal vez podamos decir, aun asi, que el texto «podia signifi-
car A» 0 «no podia significar B», basdndonos en nuestro conocimiento
de la lengua en que estd escrito el texto. Esta es, en efecto, una idea «his-
torica», en el sentido de que atafie a la lengua (hebreo, griego o arameo)
en algtn estadio concreto de su historia; pero no en el sentido en que hoy
suele entenderse «histérico», segtin el cual se supone que el critico «his-
térico» estd encerrado en la bisqueda de significados pasados, cuando lo
que se necesita son los significados presentes. La llamada «critica hist6-
rica» tiene la tarea de decirle al lector lo que los textos biblicos pueden
o no pueden significar, no simplemente lo que significaron o no signifi-
caron; la tarea de decir de esta o aquella interpretacién: «No, el texto no
puede significar eso, porque las palabras que utiliza no tienen ese signi-
ficado». Este es, en potencia, un movimiento tremendamente iconoclas-
ta, porque se niega a permitir que la gente haga decir a sus textos sagra-
dos lo que se le antoje. Lejos de haber pasado a la historia en las Iglesias,
este movimiento apenas ha llegado siquiera a ellas. El mundo de la inter-
pretacién biblica académica estd ya intentando desplazar a la gente de
una posicién cuya fortaleza todavia no ha captado en absoluto, y ofre-
cerle a cambio modalidades supuestamente nuevas de exégesis que per-
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mitan un refugio en «comunidades interpretativas» de fe seguras para
quienes no desean verse cuestionados por el texto biblico, pese al pues-
to de honor que afirman concedetle.

(Cudles son las perspectivas para los enfoques hist6rico-criticos? Nues-
tra respuesta a esto dependerd de qué definiciéon de «critica histérica»
prefiramos: la definicidn corriente y habitual o la «revisionista» que aca-
bamos de intentar dar. Si identificamos los enfoques «histdrico-criticos»
con las lineas de la definiciéon cuatripartita que hemos dado antes, se
debe decir que, pese a la presién en favor de nuevos paradigmas, se sigue
acometiendo un gran volumen de estudio histdrico-critico. Los estudios
sobre el Pentateuco se muestran tan activos e intrincados como siempre:
la imponente obra de Erhard Blum (Studien zur Komposition des Penta-
teuch) es prueba suficiente de que algunos especialistas todavia quieren
saber como llegé a ver la luz el Pentateuco. (Para un enfoque igualmen-
te genético de los libros histéricos, véase Auld, Kings Without Privilege).
El problema sindptico, asimismo, contindia atrayendo una atencién mi-
nuciosa. La historia del antiguo Israel y de la Iglesia primitiva son cam-
pos florecientes, y aunque el primero al menos estd encontrando solu-
ciones sumamente radicales y novedosas (ct. Davies, In Search of «An-
cient Israel», y Lemche, Early Israel), 1os medios de estudio utilizados
para encontrarlas son innegablemente histdrico-criticos. Incluso la histo-
ria de la recepcion de los textos biblicos, campo pujante y apasionante
de estudio, requiere critica histérica —el hecho de que se ocupe de lo que
mads tarde se entendié que significaban los textos, y no tanto de lo que
originalmente significaron, no la convierte en una investigacién menos
histérica.

Nada de lo dicho permite suponer que los criticos histéricos sean una
especie en peligro de extincién; tampoco aporta ninguna buena razén por
la que quienes propugnan nuevos paradigmas deban considerar a dichos
criticos como almas irremisiblemente perdidas. Los estudios biblicos
siempre han acarreado disputas encarnizadas —ocurre lo mismo en la
mayoria de los campos académicos—, pero parece haber pocas razones
para llevar a cabo una separacidn precisamente entre enfoques «sincré-
nicos» y «diacrénicos». Esto es alin més verdad si nos apartamos del uso
acostumbrado y hablamos, a la manera revisionista esbozada antes, de
«critica biblica» y no de «el método histdrico-critico». Segin ese modo
de hablar, no es el elemento «histérico» (diacrénico) la caracteristica que
define la critica biblica, sino su caricter «critico»: su insistencia en plan-
tear cuestiones libres acerca del significado de los textos sin cortapisas
de supuestas autoridades —sea la autoridad de la tradicién cristiana o




36 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

judfa, la autoridad de las actuales estructuras eclesidsticas o la autoridad
de la opini6én académica recibida.

Lo fundamental es que nadie puede legislar sobre qué preguntas le
estd permitido hacer al lector de la Escritura, ni declarar que ciertas cues-
tiones («sincronicas» o «diacrénicas») han de ser juzgadas «sin interés»
o de escasa importancia. Este sentido de la libertad, que en dltima ins-
tancia es heredero de las intuiciones de la Reforma y de la Ilustracién, se
opone al establecimiento de métodos «oficiales» cuyo uso sea «permiti-
do» a los intérpretes. Algunos defensores de nuevos paradigmas estan en
lo cierto al pensar que el cuerpo internacional de los especialistas bibli-
cos (al que a veces se alude con la curiosa denominacién de «el Gre-
mio») tiende a canonizar enfoques concretos de vez en cuando, y que la
adhesion a la «critica histérica» ha sido, en algunos tiempos y lugares,
requisito esencial para conseguir un puesto de trabajo académico. El mal
de esta situacion no se eliminara convirtiéndolo en un obstdculo absolu-
to. Tanto los problemas diacrénicos como los sincrénicos se pueden tra-
tar con espiritu de critica, haciendo preguntas que se les plantean a los
espiritus inteligentes e inquietos, o se pueden repetir como un loro en la
creencia de que agradardn a los examinadores (o entrevistadores). Para
una disciplina académica seria una vergiienza que esto tltimo se convir-
tiera en la norma; y el remedio no es defender un método u otro como
ideolégicamente puro, sino reavivar un verdadero espiritu de critica, para
el cual no existe eso que llamamos pureza ideoldgica, sino sélo la acti-
tud abierta y la honradez.
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El siglo xx ha conocido una creciente fascinacion por la Biblia «como
literatura» que ha ido acompafiada por una persistente sensacién de ma-
lestar teoldgico, al margen del reconocimiento obvio de que se trata de
una coleccidn de textos «literarios» que contienen, lo mismo que otras
literaturas, narraciones, poemas, epistolas, etcétera. En 1935, T.S. Eliot
indicé que, cuando la Biblia se estudia como «literatura», su influencia
«literaria» ha tocado a su fin, pues es mucho mds que eso. Sin embargo,
para T.R. Henn, mds recientemente, la expresion «la Biblia como litera-
tura» hace pensar en un modo de acercarse a la lectura de la Escritura y,
por tanto, también en un medio de valoracién aligerado de teologia.
Como escribié ya antes C.S. Lewis, hablando sobre la Authorized Ver-
sion de la Biblia, «por lo general se supone que quienes han rechazado
sus pretensiones teoldgicas continiian, no obstante, disfrutdndola como
un tesoro de la prosa inglesa»’.

Sin embargo, 1a moderna disciplina de la «critica literaria» ha surgi-
do en gran medida de antiguas tradiciones de la interpretacién biblica, y
el distanciamiento, nada facil, de las lecturas literarias de la Biblia res-
pecto de lecturas teoldgicas o religiosas supuestamente mds sustanciosas
es un fenémeno contempordneo, o al menos postromdntico, posterior a
las pretensiones casi universales de los principios de la critica histérica
en la interpretacién escrituristica’. La antigua hermenéutica judia com-

1. Véase, por ejemplo, T.S. ELior, «Religion and Literature», 1935, en Selected
Essays, London 1951% C.S. LeEwis, «The Impact of the Authorised Version», en
They Asked for a Paper, London 1962, pp. 26-50; T.R. HENN, The Bible as
Literature, London 1970; John B. GABEL y Charles B. WHEELER, The Bible as
Literature: An Introduction, Oxford 1986; Robert ALTER y Frank KERMODE (eds.),
The Literary Guide to the Bible, London 1987.

2. Véase Stephen PRICKETT, Words and “The Word”: Language, Poetics and
Biblical Interpretation, Cambridge 1986, y Origins of Narrative: The Romantic
Appropriation of the Bible, Cambridge 1996.
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prendia cuatro métodos de lectura que se superponian unos sobre otros:
el literal, el midrésico, el péser y el alegérico’. Y todos reconocen la com-
plejidad del acto de leer recurriendo a la vez a enfoques «intrinsecos»,
que obtienen su informacidn a partir del propio texto, y enfoques «extrin-
secos», que la obtienen a partir de perspectivas no derivadas del texto.

Dentro del canon mismo de la Escritura, tanto en la Biblia hebrea
como en la cristiana, un complicado régimen de referencias cruzadas es-
tablece una red de intertextualidad que promueve lo que los criticos lite-
rarios modernos, desde T.S. Eliot hasta Harold Bloom y Julia Kristeva,
han examinado de diversas maneras, a saber, las relaciones intrinsecas
existentes entre los textos literarios y dentro mismo de éstos. En la Bi-
blia, esto no sélo establece una coherencia teoldgica y literaria entre los
libros del canon’, sino que, ademads, hace posible una visién concreta de
la «historia»; asi sucede, por ejemplo, en los dos primeros capitulos del
evangelio de san Mateo, donde la «prueba histérica» de los relatos
del nacimiento estriba precisamente en la literatura biblica hebrea enten-
dida como «historia», porque esos acontecimientos fueron exactamente
lo que los escritos proféticos anunciaron que pasaria’.

La comprensién tipolégica del Nuevo Testamento, que supone la
presencia de anticipaciones de Cristo en toda la literatura veterotesta-
mentaria, comienza en los estratos més antiguos de la literatura cristiana
y sigue siendo enormemente importante en la literatura inglesa, particu-
larmente en la del siglo xvIi, pero también en la del periodo victoriano,
donde tuvo profundas repercusiones sobre la cultura secular de la época®.

Vemos, pues, que la forma literaria de la Biblia en su conjunto y las
antiguas estrategias hermenéuticas aplicadas a la misma han suscitado
principios de interpretacién literaria que han seguido siendo extremada-
mente importantes para la literatura, aun cuando la critica biblica como
tal los haya abandonado por formas mds «histéricas» o «cientificas» de
lectura. Mas concretamente, formas literarias concretas de la Escritura,
como el masal, o pardbola, han sobrevivido a lo largo de la literatura
occidental hasta el dia de hoy’, y contindan dando lugar a formas de lec-

3. Véase Werner G. JEANROND, Theological Hermeneutics: Development and

Significance, London 1991, pp. 16-17.

4. Véase C.H. DopD, According to the Scriptures, London 1952; también Ruth ap
ROBERTS, The Biblical Web, Ann Arbor 1994.

5. Véase C. FENTON, Saint Matthew, The Pelican New Testament Commentaries,
Harmondsworth 1963, pp. 33-35.

6. Véase George P. LANDOW, Victorian Types, Victorian Shadows: Biblical Typology
in Victorian Literature, Art and Thought, Boston / London / Henley 1980.

7. Entre los modernos autores de pardbolas se cuentan Dostoievski, Kierkegaard,
Kafka y Borges.
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tura literaria que, a su vez, han vuelto a las parabolas biblicas para rein-
terpretarlas «como literatura»®.

Finalmente, la formacién del canon de la Biblia, tanto judia como
cristiana, y los primitivos debates sobre el canon que rodearon a figuras
tales como Marcién (que murié hacia el 160 EC) han cobrado importan-
cia recientemente, debido al proyecto de una «critica candnica» asocia-
do especialmente con dos investigadores, Brevard S. Childs y J.A. San-
ders; dicho proyecto, aunque todavia situado dentro de la amplia escue-
la de la «critica histérica», ofrece lo que Robert Morgan ha descrito
como «un testimonio de la necesidad teoldgica de un enfoque mds lite-
rario de la Biblia»’.

En esta brevisima introduccién vamos a indicar como la Biblia, tanto en
su conjunto como en sus elementos y géneros literarios especificos, ha
seguido manteniendo una relacién de reciprocidad con la literatura occi-
dental, aun dentro del marco de sus propdsitos teoldgicos, y siendo un
recurso fundamental para «lecturas literarias» y enfoques criticos que la
critica biblica como tal ha descuidado con frecuencia, particularmente en
los ultimos doscientos afios. Fue a finales del siglo Xvii, bajo el examen
de la razén ilustrada, cuando la Biblia se vio sistemdticamente sometida
a la atencioén critica de un complejo planteamiento de lectura conocido
como «histérico-critico». Dicho planteamiento, racionalista en tltima
instancia, establecié una gran separacién entre la critica biblica y otras
formas de critica literaria, separaciéon que perdura todavia hoy; un
Gletscherwall® («morrena de glaciar») que mantiene apartados los estu-
dios biblicos de la lectura de otra literatura. Asi, actualmente nos encon-

8. La literatura sobre las pardbolas, y la interpretacién de las pardbolas neotesta-

mentarias comienza en los evangelios mismos (cf. Mc 4,14-20, una interpretacién
de la pardbola del sembrador). David STERN, Parables in Midrash, Cambridge
(MA) 1991, vincula el masal con el midrds y las formas rabinicas de interpreta-
cién biblica. La obra cldsica de C.H. DobD, The Parables of the Kingdom,
London 1935 (trad. cast.: Las pardbolas del Reino, Cristiandad, Madrid 1974),
comienza con un estudio de la interpretacién de las pardbolas desde Agustin.
Lecturas «literarias» mds recientes se encuentran en John Dominic CROSSAN, In
Parables, San Francisco 1973; Sallie MCFAGUE, Speaking in Parables, Phila-
delphia 1975; y Frank KERMODE, The Genesis of Secrecy: On the Interpreration
of Narrative, Cambridge (Ma) 1979.

9. Robert MORGAN — John BARTON, Biblical Interpretation, Oxford Bible Series,
Oxford 1988, p. 214. Véase también David JASPER, Readings in the Canon of
Scripture, Basingstoke / New York 1995.

10. Hermann USENER, Religionsgeschichtliche Untersuchungen, Bonn 1911. Escrito
en 1888 y citado en S. PRICKETT, Words and “The Word”..., p. 1.
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tramos con que la extrafia y bastante artificial categoria de «lecturas lite-
rarias» de la Biblia se estd colando por la puerta frasera de la investiga-
cién biblica.

Un ejemplo temprano y vehemente de recelo «literario» con respec-
to a la critica biblica se puede encontrar en las notas marginales de S.T.
Coleridge a la gran obra de Johann Gottfried Eichhorn, Einleitung ins
Alte Testament (1780-1783); en ellas aparece reiteradamente el comen-
tario de que el erudito aleman no llega a entender el lenguaje de la ima-
ginacién poética. Por ejemplo, Eichhorn desecha la vision del carro reci-
bida por Ezequiel (Ez 1,15-21) como blosse Einkleidung, blosse poe-
tische Dichtungen («mero revestimiento, mera ficcion poética»), susti-
tuible por otras imigenes poéticas en la mente de otro poeta. A lo cual
replica Coleridge:

«Me cuesta trabajo entender c6mo un hombre del juicio, saber y
conocimiento de la psicologia de Eichhorn pudo pergeiiar, o dar en
creer, una hipétesis tan fria. Que en las visiones de Ezequiel se repre-
senten con simbolos visuales ideas o realidades espirituales, nunca lo
he dudado; pero tampoco me cabe duda de que tales simbolos se le
representaron a Ezequiel en vision, y por una ley estrechamente liga-
da, si no subordinada, a aquella por la que las sensaciones se organi-
zan en imdgenes y sonidos mentales en nuestro suefio ordinario»'".

En otras palabras, Coleridge considera que las visiones de Ezequiel
son reales, y acusa a Eichhorn de alegorizar de manera demasiado deta-
llada la poesia en un sentido histérico o, si no, de desechar la poesia de
la Escritura como «mero ornato poético». Lo que Eichhorn no llega a
apreciar es la imaginacién poética universal, sincronicamente presente
en la Biblia (en particular) y también en todo gran genio poético, sobre
todo en Shakespeare. Tanto en la Biblia como en Shakespeare existe «esa
unidad o impresién total»' que la critica de Eichhorn tiende a desinte-
grar en fragmentos cuando no reconoce el lenguaje poético como irre-
ductible, organico y procedente de la imaginacion inspirada, la cual es el
vehiculo que, a semejanza de las ruedas del carro de Ezequiel, transpor-
ta (para nosotros) las verdades divinas a las que es consustancial®.

11. S.T. COLERIDGE, Marginalia, en (George Whalley [ed.]) Collected Coleridge,
London / Princeton 1979, vol. II, p. 410.

12. S.T. COLERIDGE, Confessions of an Inquiring Spirit (1840), Philadelphia 1988, p.
33.

13. Véase S.T. COLERIDGE, «The Statesman’s Manual», 1816, en (R.J. White [ed.])

Collected Coleridge, vol. VI: Lay Sermons, London / Princeton 1972, p. 29: «un

sistema de simbolos, armoniosos en s{ mismos y consustanciales a las verdades

de las que son transmisores. Estas son las ruedas que contemplé Ezequiel».
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Coleridge siguié siendo, en muchos aspectos, una voz solitaria
durante gran parte del siglo xix. En primer lugar, la atencién de la criti-
ca biblica se vio acaparada por la publicacién en 1835 de 1a obra de D.F.
Strauss, Das Leben Jesu, con su incorpéreo idealismo hegeliano, que
centraba la atencién en las afirmaciones histéricas y teoldgicas de la fe
cristiana mediante su interpretacion mitica de los relatos evangélicos. En
segundo lugar, el siglo XIX permanecié anclado en las lecturas historicas
de la Escritura. Segin Albert Schweitzer, la influencia de H.S. Reimarus
(1694-1768) fue especialmente intensa, y se dejé sentir hasta en obras
tan posteriores como Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes (1892), de
Johannes Weiss, obra que Schweitzer describié como una «justificacidn,
una rehabilitacién del historiador Reimarus»'*. Esta perspectiva fue alen-
tada, entre otras cosas, por la evolucién de la arqueologia, que se tradu-
jo en una critica que Robert Alter ha apodado «excavativa» —«bien lite-
ralmente, con la pala del arquedlogo y la referencia a sus hallazgos, bien
con diversos instrumentos de analisis disefiados para descubrir los signi-
ficados originales de las palabras biblicas, las situaciones vitales en que
se usaban textos concretos, las diversas fuentes a partir de las cuales se
ensamblaron textos mds largos»—*°. Tales lecturas son histdricas, no tanto
porque den fe de la historia —entendida ampliamente en el sentido
moderno de la palabra—, sino porque surgen de un contexto histérico
concreto'.

El siglo XIx, y la mayor parte de la critica biblica desde entonces,
estuvo mds interesado en el contexto en que se escribid y se entendié la
Biblia que en el texto real de la Escritura y su relacién inmediata con el
lector. En su libro The Use and Abuse of the Bible (1976), Dennis
Nineham examina la distancia inmensa, quiza insalvable, que separa las
culturas que concibieron los textos de la Escritura de nuestra propia cul-
tura, y rechaza la idea de «la Biblia considerada simplemente como lite-
ratura»'. Pese a las objeciones criticas, sin embargo, la Biblia siguié
siendo leida «como literatura», en una constante reaccion textual ante su
«textualidad» al margen de los problemas histéricos y teoldgicos plante-
ados por los criticos decimonénicos, particularmente en Alemania. El
ingenuo campesino galileo de La vie de Jésus de Ernest Renan (1863),
despojado de lo sobrenatural y lo milagroso, no es precisamente el pro-

14. Albert SCHWEITZER, The Quest of the Historical Jesiis, 1906, London 1936, p. 23
(trad. cast. del original alemdn: Investigacion sobre la vida de Jesiis, Comercial
Editora de Publicaciones, Valencia 1990, p. 74).

15. Robert ALTER, The Art of Biblical Narrative, London / Sidney 1981, p. 13.

16. Véase Christopher TUCKETT, «Introduction», en Reading the New Testament.
Methods of Interpretation, London 1987.

17. Dennis NINEHAM, The Use and Abuse of the Bible, 1976, London 1978, p. 40.
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ducto de una investigacion teolégica erudita, sino una reaccién inmedia-
ta e imaginativa ante el Jests de los evangelios, reaccién que rompié
todas las normas de la erudicién y dio «vida» a Jesds para muchos lec-
tores de Renan. Dicho con palabras de Schweitzer:

«La publicacién de 1a obra de Renan no fue un acontecimiento que
afectara dnicamente al mundo catélico; la Vida de Jésus de Renan
fue un acontecimiento de la literatura universal... Renan ofrecia ante
los ojos [de todo el mundo culto] un Jesiis vivo, aquel a quien €I, con
su sensibilidad artistica, habfa encontrado bajo el cielo azul de
Galilea y cuyos rasgos habfa captado su inspirado pincel. El mundo
se sinti6 atraido por ese retrato y crey6 contemplar realmente a Jesus,
porque, de la mano de Renan, veia el cielo azul, los mares cimbre-
antes de trigo, las lejanas colinas y los lirios luminosos en torno al
lago de Genesaret; entre el murmullo de los juncos percibia, ademds,
con €l la eterna melodia del Sermén de la Montafia»'.

Pese a todo su romanticismo y deficiencias teolégicas, la obra de
Renan fue enormemente influyente, y rechazaba simplemente los pro-
blemas hermenéuticos del relativismo cultural y la distancia histérica: la
literatura se alimenta de la imaginacién del lector, y Renan presagia pos-
teriores «lecturas literarias» al vincular los textos biblicos con las narra-
ciones, historias y poemas liricos de otra literatura®. El lector se ve inme-
diatamente enfrentado al texto y a sus impresionantes personajes —y no
deja de resultar significativo que Renan influyera enormemente en el
novelista griego Nikos Kazantzakis, en concreto cuando éste estaba es-
cribiendo su controvertida obra La iiltima tentacion (1959).

Las lecturas literarias de la Biblia oscilan entre lo imaginativo y poé-
tico y lo académico. Esa es la razén por la que, pese al desarrollo del len-
guaje y la ciencia de la teoria literaria, nunca han sido tomadas demasia-
do en serio por la critica biblica nacida de las exigencias de los métodos
histérico-criticos y la teologia. Existe una dimension no critica que es,
no obstante, rigurosa; D.H. Lawrence la expresa con su caracteristica
energia cuando intenta definir su vocacién como artista: «Siempre sien-
to como si debiera estar desnudo para que el fuego del Dios Todopode-
roso pase a través de mi... y es una sensacién que tiene algo de espanto-

18. SCHWEITZER, Investigacion sobre la vida de Jesis, p. 244.

19. Tales «lecturas literarias» siempre han sido acusadas de ligereza y de falta de
rigor académico. Stephen Neil escribe de Renan: «Aunque se precia de trabajar
como historiador, no se dedica con la seriedad necesaria a los problemas histéri-
cos de la vida de Cristo» (The Interpretation of the New Testament: 1861-1961,
Oxford 1966, p. 194).
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s0»2, Trasladado al 4mbito de la interpretacidn biblica, el sentimiento de
temor reverencial queda conscientemente confirmado en la obra critica
de Austin Farrer, particularmente en The Glass of Vision (1948, sobre los
profetas), A Rebirth of Images (1944, sobre el Apocalipsis) y St Matthew
and St Mark (1954). Farrer fue un critico biblico cuya influencia sobre
1a lectura literaria de la Biblia ha sido enorme, particularmente a través
de la obra, mas reciente, del critico literario Frank Kermode.

Las Conferencias Bampton de Farrer, publicadas como The Glass of
Vision, se vieron sometidas a dos principales ataques criticos, uno teol6-
gico por parte de H.D. Lewis en su libro Our Experience of God (1959),
y otro literario por parte de Helen Gardner en The Limits of Literary
Criticism (1956)”. La reaccién de Farrer se sitia, significativamente, en
la tradicidn lectora de Coleridge. Pues, si Lewis subsume la poesfa en la
teologia, y Gardner separa las dos, manteniendo una distincién absoluta
entre el Jesus histérico y nuestro propio tiempo, Farrer sostiene una deli-
cada polaridad entre ambas, que se mueven bajo el control de imigenes
que estdn en el tiempo y, sin embargo, son también eternas —diacrénicas
y sincrénicas—. La imaginacién retne la antigua literatura de las Escri-
turas, su tradicion de lectura teolégica y la reaccion del lector contem-
pordneo ante la estructura del texto, en un Unico momento de visién e
inspiracién. Kermode, que en una ocasién catalogd a Farrer como «es-
tructuralista», junto a Claude Lévi-Strauss y Roland Barthes, reflexiona
con tristeza sobre el exilio sufrido por Farrer de la academia de los espe-
cialistas biblicos:

«Por lo que respecta a Farrer, su obra fue rechazada por quienes te-
nian el poder de hacerlo —y finalmente por él mismo, en buena medi-
da—, por excesivamente literaria. La institucion sabia intuitivamente
que tal elaboracion literaria, tal insistencia en elementos que se de-
bfan denominar ficticios, era inaceptable, porque iba en detrimento
de lo que quedaba de la idea de que las narraciones evangélicas se-
guian siendo, en alguna medida, transparentes en relacién con la his-
toria... [Farrer] supone que existe una narracién enigmaética oculta en
la manifiesta»®.

20. Citado en George STEINER, Tolstoy or Dovstoevsky (1959), Harmondsworth 1967,
p. 14.

21. FARRER se defendié en un articulo, «Inspiration: Poetical and Divine», en (FF.
Bruce [ed.]) Promise and Fulfilment, Edinburgh 1963, pp. 91-105. El debate se
analiza detalladamente en mi libro Coleridge as Poet and Religious Thinker,
London 1985, pp. 145-153.

22. F. KERMODE, The Genesis of Secrecy, pp. 63-64.
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Farrer, el cristiano devoto, y Kermode, el critico escéptico, tan dife-
rentes en muchos aspectos, coinciden en admitir la necesidad critica de
reconocer el elemento «ficticio» de la Escritura, y responder a la «estruc-
tura» literaria de obras como el evangelio de Marcos de manera que éstas
se lean como un todo —lo mismo que si se leyera una novela— y no desin-
tegradas en breves pericopas o fragmentos. Asf, en su importante libro
The Genesis of Secrecy, Kermode (como habfa hecho Coleridge antes
que é1) lee la Biblia en el contexto de una literatura mds amplia, desde
Kafka, Joyce y Pynchon hasta Henry Green.

Mucho antes de la obra de Kermode, D.H. Lawrence habia descrito
la Biblia como «una gran novela confusa»®. De manera més académica,
y en fecha mds reciente, criticos como Robert Alter y Gabriel Josipovici
han analizado narraciones biblicas con técnicas utilizadas por la critica
literaria para leer ficcidén en prosa*. Hacer esto no significa necesaria-
mente abandonar las ocupaciones tradicionales del critico biblico. Al
contrario, la lectura hecha por Alter de Gn 38, la historia de Judd y
Tamar, indica que ésta es una parte, cuidadosamente construida, de una
narracion coherente mayor, la historia de José —intuicién que se puede
encontrar ya en la enorme novela de Thomas Mann Joseph und seine
Briider (1933-1943)—, y no un simple fragmento de una labor de retales
cosidos entre si por un redactor inepto. Pero, ademds, Alter y Josipovici
dan a conocer estos textos antiguos y sus personajes para que se respon-
da a ellos con una inmediatez y una libertad a menudo negadas a los
«textos sagrados», cargados de ideas preconcebidas o prejuicios teologi-
cos. La respuesta de Josipovici fue que la Biblia...

«...parecia mucho mds extravagante, divertida y discreta de lo que me
esperaba... contenia narraciones que parecian, incluso traducidas, co-
mo las lef por vez primera, mucho més frescas y mds “modernas” que
cualquiera de las novelas galardonadas que salen de las imprentas»®.

Estas lecturas literarias de la Biblia dicen «quitar el barniz»* que
siglos de lectura religiosa e interpretacion teoldgica han aplicado a los
textos. La consecuencia es, por supuesto, que nos devolverdn a una pris-

23. D.H. LAWRENCE, «Why the Novel Matters», publicado como obra péstuma en

Phoenix, 1936. Reimpreso en (Anthony Beal [ed.]) Selected Literary Criticism,
London 1956, p. 195.

24. R. ALTER, The Art of Biblical Narrative; Gabriel Josipovict, The Book of God: A
Response to the Bible, New Haven / London 1988 (trad. cast.: El libro de Dios.
Una respuesta a la Biblia, Herder, Barcelona 1995).

25. G. Jostpovict, The Book of God, p. x.

26. Harold BLooM, The Book of J, London 1991, p. 44 (trad. cast.: El libro de J.,
Interzona, Barcelona 1995). vt e e
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tina pureza de lectura, que ademds es inmediata, junto a otra gran litera-
tura, desde Esquilo hasta Dante y Shakespeare. Esta empresa no se ha
limitado tampoco a las narraciones biblicas. Especialistas como Alter y
James L. Kugel” han examinado la poesia biblica siguiendo los pasos de
Robert Lowth (1710-1787), quien, en su De Sacra Poesi Hebraeorum
Praelectiones Academicae (1753), afirmaba haber redescubierto el anti-
guo arte del «paralelismo» de las Escrituras hebreas, de manera que
podiamos leer de nuevo la Escritura en su forma poética original y enten-
der su poesia igual que sus autores y sus primeros lectores.

Al centrarse en el texto mas que en el contexto, estas lecturas litera-
rias de la Biblia pretenden superar el problema hermenéutico de los «dos
horizontes», es decir, la distancia existente entre el texto antiguo y el lec-
tor moderno. Al centrarse en las cualidades literarias de los textos bibli-
cos, el lector encuentra su poderio y misterio con una inmediatez nueva.
Como todos los grandes textos literarios, son considerados a la vez his-
toricos y contemporineos, vivos dentro de la historia. En su Literary
Guide to the Bible, Alter y Kermode distinguen su tarea de lo que ellos
Ilaman «investigacion histdrica tradicional»® y niegan que sus objetivos
sean teoldgicos. En lugar de eso, se sitdan dentro de las tradiciones de la

- cultura occidental y en respuesta a un gran logro del «lenguaje escrito».

Una vez establecido lo cual, sin embargo, se limitan al campo critico lite-
rario, omitiendo muy expresamente a los «deconstruccionistas y algunas
criticas feministas que intentan demostrar que el texto estd necesaria-
mente dividido contra si mismo»®.

Dejando a un lado, por el momento, esta critica un tanto tajante,

_vamos a examinar més detenidamente el hilo conductor que ha venido

atravesando todo el presente capitulo. Un cambio importante de la teorfa
literaria de estos ultimos afios ha encontrado también su reflejo en los
enfoques literarios de Ia Biblia: a la hora de determinar el significado e
importancia del texto, el centro de interés se ha desplazado, de la inten-
cion del autor y el contexto original del escrito, a la respuesta del lector®.
Esto centra inmediatamente la atencion, no en el momento del origen del
texto, sino en el de la lectura, y a éste es al que concede importancia fun-
damental. Aunque la «critica de la respuesta del lector» es compleja y
dificil de definir, esta claro que sus tendencias van contra corriente res-

27. Robert ALTER, The Art of Biblical Poetry, New York 1985; James L. KUGEL, The

Idea of Biblical Poetry, New Haven / London 1981.

28. R. ALTER y F. KERMODE (eds.), The Literary Guide to the Bible, p. 2.

29. Ibid., p. 6.

30. Véase, en general, Francis WaTSoN (ed.), The Open Text: New Directions for
Biblical Studies?, London 1993,
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pecto de un buen nimero de estudios biblicos®. Para empezar, al cen-
trarse en el lector contemporaneo, debilita el énfasis histérico de los
estudios biblicos, prestando la maxima atencién al individuo en el acto
de lectura, o a la «comunidad interpretativa» de los lectores aqui y ahora.
En segundo lugar, se produce un debilitamiento inevitable de la posicién
del texto como tal, con el consiguiente temor al solipsismo y al rela-
tivismo, puesto muy claramente de manifiesto en el célebre ensayo de
Stanley Fish, «Is There a Text in This Class?», donde un estudiante for-
mula una pregunta inquietante: «Pero, en esta clase, ;creemos en poemas
y cosas asi, o se trata simplemente de nosotros?»%.

Parece, por tanto, que, conforme las lecturas literarias de la Biblia
nos han ido alejando de la insistencia en el contexto y llevando a cen-
trarnos en el texto como tal, dicho texto, a su vez, ha ido disolviéndose
gradualmente en el nuevo y siempre contemporineo contexto del lector
y la comunidad interpretativa. Entonces, cuando el texto «sagrado»
queda subsumido en las circunstancias de cualquier otra literatura, se
plantean cuestiones relativas a la naturaleza de la autoridad. En este pun-
to lanza su ataque una critica «emancipadora» relativamente nueva,
situada dentro de las lecturas feministas de la Biblia. En términos gene-
rales, a éstas les han dado voz las posibilidades ofrecidas por las lecturas
literarias —con su insistencia en el lector (femenino), su negativa a dejar-
se obligar por la historia y la tradicién, y su ataque a la autoridad (patriar-
cal)-. En particular, lo que Josipovici llama la «irresponsabilidad» de su
propia respuesta ante la Biblia tiene eco en una autora tan critica como
Mieke Bal, cuyas lecturas de la Biblia hebrea, y especialmente del libro
de los Jueces®, surgen de maneras diversas de lecturas intertextuales con
modelos tan difusos como Freud, el arte de Rembrandt o la teoria femi-
nista como tal. Las lecturas de Bal son inflexiblemente politicas, lo
mismo que las de su temprana predecesora feminista Elizabeth Cady
Stanton en The Woman’s Bible (1898), y se basan, ademads, en evidentes
premisas literarias.

Cuando Bal considera el libro de los Jueces, «se ocupa del texto
como un todo... concebido como un solo texto»*. Después pone en duda

31. Véase, ademds, Stanley E. PORTER, «Why Hasn’t Reader-Response Criticism

Caught on in New Testament Studies?»: Literature and Theology 4/3 (1990), pp.
278-292.

32. Stanley FisH, Is There a Text in This Class? The Authority of Interpretive
Communities, Cambridge (MA) 1980, p. 305.

33. Mieke BAL, Lethal Love: Feminist Literary Readings of Biblical Love Stories,
Bloomington 1987, Murder and Difference, Bloomington 1988; Death and
Dissymmetry, Chicago 1988.

34. M. BaL, Death and Dissymmetry, p. 4.
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el texto leido como historiografia, dado que ésta supone una teologia e
impone una coherencia al libro. Dicha coherencia, sostiene esta autora,
la imponen en realidad las suposiciones de una tradicion patriarcal que
omite e ignora ciertos elementos del texto, habitualmente los relaciona-
dos con mujeres. Lo que Bal se propone es establecer una contracohe-
rencia «que sea una deconstruccion propiamente dicha, pero también
maés que eso»”. Esta surge a través de una lectura interactiva cuidadosa
y sumamente imaginativa de las narraciones del texto, jugando con €I,
discutiendo con sus evidentes suposiciones, hasta que la violencia queda
desenmascarada en la arena de la lectura misma. Otras criticas feminis-
tas, como Phyllis Trible, han seguido la misma senda de lectura, relacio-
nandose creativamente con textos tales como Jc 11,29-40 (el sacrificio
de la hija de Jefté) y Gn 19,8 (el ofrecimiento que Lot hace de sus hijas
a los hombres de Sodoma para proteger a un huésped varén) para desen-
mascarar «el pecado de patriarcado»*. Como Mieke Bal, también Trible
utiliza detenidas lecturas literarias para poner de manifiesto los procesos
de poder y autoridad que operan en un texto desde sus origenes, en su
tradicion y en los supuestos de sus lectores (varones) contemporineos.
Segtin ella, su lectura feminista...

«...reconoce que, pese a la palabra, la autoridad se centra en los lec-
tores. Estos otorgan poder a un documento en la medida en que favo-
recen la intencionalidad de sus autores... En la interaccién de texto y
lector, la modificacién del segundo componente altera el significado
y poder del primero»”.

La critica feminista tiende, pues, a seguir la tendencia literaria de
centrar la atencidn en el lector y deconstruir las suposiciones de los cri-
ticos biblicos tradicionales mediante ejercicios de lectura detenida que
juega con los textos biblicos siguiendo las reglas de éstos, es decir, intro-
duciendo personajes, situaciones y posibilidades en un juego «ficticio»
que toma completamente en serio la Biblia «como literatura», y asi la
impugna como «texto sagrado» autoritativo dentro de una tradicion pa-
triarcal. Bal, en concreto, parece consciente de que ella misma es escri-
tora de ficcion narrativa, pues da nombre a lo que en la narracién bibli-
ca no lo tiene (por ejemplo, llama «Bath» a la hija de Jefté), «violando»

35. Ibid., p. 5.

36. Phyllis TRIBLE, «Treasures Old and New: Biblical Theology and the Challenge of
Feminism», en (Watson [ed.]) The Open Text, p. 37. Véase también Ph. TRIBLE,
God and the Rhetoric of Sexuality, London 1978, especialmente su magnifica lec-
tura del libro de Rut, pp. 166-199.

37. Ph. TRIBLE, «Treasures Old and New...», pp. 48-49.
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asi el texto escrituristico, que, de otro modo, se convertirfa, en virtud de
su posicién ideoldgica, en instrumento de la violacién de ella™.

Esta deconstruccién inherente a las lecturas feministas de la Biblia
las vincula con el campo mds amplio de la critica biblica postmoderna y
postestructuralista, a la que se ha prestado mayor atencién publica a raiz
de la publicacién de The Postmodern Bible (1995), obra escrita por el
colectivo «Biblia y Cultura». Pese al temor de Alter y Kermode de que
tales lecturas «sélo intenten demostrar que “todo texto estd dividido con-
tra si mismo”»*, las lecturas postmodernas de la Escritura han ofrecido
a menudo deslumbrantes ejercicios intertextuales que reconocen que la
lectura es un didlogo entre texto y lector, en una lucha constante que
hiere lo mismo que ilumina. En su libro Mark and Luke in Poststruc-
turalist Perspectives, afirma Stephen D. Moore:

«Mi tactica principal es bien sencilla. Estoy deseoso de responder a
los evangelios de la misma manera, de escribir en un idioma afin. En
vez de aplicar un martillo neumatico al lenguaje concreto y parabé-
lico de los evangelios, sustituyendo imégenes graficas por categorias
abstractas, prefiero responder pictograficamente al texto pictografi-
co, narrativamente al texto narrativo, creando un texto critico que sea
un andlogo postmoderno del texto premoderno que se pretende
leer»*,

En manos de Moore, la critica biblica se convierte en un espectacu-
lar ejercicio de lecturas deconstructivas, desmenuzando el texto a través
de sus estratos de «lectura incrustada», poniendo de manifiesto la posi-
bilidad de nuevas y diferentes lecturas, reconociendo que el texto mismo
no es, en definitiva, mds que otra lectura de una lectura..., ad infinitum.
Moore reconoce su gran dependencia respecto de Stanley Fish —induda-
blemente un lector brillante, estemos o no de acuerdo con €1, pero leer
a Moore no es tanto un ejercicio cerebral de pensar utilizando las pala-
bras de una critica biblica mas conservadora, cuanto un ejercicio de pen-
sar en y con las palabras empleando un estilo cuajado de juegos verba-
les, mds afin al del compatriota de Moore, el irlandés James Joyce (cuyo
Finnegans Wake es una de las mds grandes «lecturas» biblicas intertex-
tuales que existen), que lo que normalmente se espera de la investigacion
y el comentario biblicos.

38. M. BaL, Death and Dissymmetry, p. 43.

39. The Literary Guide to the Bible, p. 35.

40. Stephen D. MOORE, Mark and Luke in Poststructuralist Perspectives, New Haven
/ London 1992, p. xviii. Un texto mds introductorio es otra obra de Moore mads
reciente: Poststructuralism and the New Testament: Derrida and Foucault at the
Foot of the Cross, Minneapolis 1994,
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La critica postmoderna estd fascinada por la Biblia, incapaz de esca-
par a la «persistente presencia de lo religioso como el marco constante
—nuestro marco de referencia— de la causa deconstruccionista»*, y entre-
gada a interminables lecturas que ponen de manifiesto las irreductibles*
aristas, metdforas y tropos de los textos biblicos. En los escritos de
Jacques Derrida, el tema persistente de «la carencia» aparece como una
deficiencia inherente a la razén misma que exige la intervencién de la
religién®, dando lugar a un raudal de lecturas de la Escritura y de lectu-
ras de lecturas (por ejemplo, la que hace Kierkegaard sobre Gn 22,1-18,
el sacrificio de Isaac, al que suele aludirse con el término hebreo
«akedd»)*™, en una lucha sin fin con el texto que parece invitar a llegar a
una conclusién, y luego a deconstruir dicha conclusién en ulteriores lec-
turas. Alguien ha insinuado que los brillantes e infatigables ejercicios de
lectura literaria de Derrida se deben a su formacion en el pensamiento
rabinico®, con su intertextualidad midrisica y su sentido del forcejeo con
el propio texto y en favor del mismo.

Otro estudioso judio, Geoffrey H. Hartman, ha insistido en que el
estudio literario de la Biblia, como prolongacién de las conversaciones
de los antiguos rabinos, es lo tinico que mantiene vivas las irreductibles
asimetrias y superfluidades que constituyen el misterio de un texto como
Gn 32,1-22, la lucha de Jacob en Penuel®. En el ensayo de Hartman,
«The Struggle for the Text», pasamos de las cualidades ficticias de la
Biblia a su capacidad para la friccién, que consiste en esas irritantes cua-
lidades suyas que nos hacen rascar y leer de nuevo, conscientes de que
han quedado indicios que nunca ceden a las bisquedas de los especialis-
tas biblicos en el campo de la historia o en cualquier otro. En su clasico

41. Valentine CUNNINGHAM, In the Reading Gaol: Postmodernity, Texts and History,
Oxford 1994, p. 366. En su capitulo final, «The Rabbins Take It Up One After
Another», Cunningham examina la tesis de que «el logocentrismo biblico es ya
desconstruccionista».

42. Austin FARRER escribié por extenso sobre la «irreductible imagineria» de la
Biblia, por ejemplo en The Glass of Vision, London 1948, p. 94.

43. Jacques DERRIDA, The Truth in Painting, Chicago 1987, pp. 53-56. Véase también
V. CUNNINGHAM, In the Reading Gaol, p. 366.

44. Véase J. DERRIDA, The Gift of Death, Chicago 1995, pp. 64-67. También J.
DERRIDA, Memoirs of the Blind: The Self-Portrait and Other Ruins, Chicago
1993, para lecturas sobre la ceguera de Jacob, pp. 97-100, Sansén, pp. 104-110,
y Saulo/Pablo, pp. 112-117.

45. Véase Susan A. HANDELMANN, The Slayers of Moses. The Emergence of Rabbinic
Interpretation in Modern Literary Theory, Albany 1982. Ademéds, Daniel
BOYARIN, Intertextuality and the Reading of Midrash, Bloomington 1990.

46. Geoffrey H. HARTMAN, «The Struggle for the Text», en (Geoffrey H. Hartman —
Sanford Budick [eds.]) Midrash and Literature, New Haven / London 1986,
pp- 3-18.
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ensayo sobre la akedd (Gn 22,1-18), «Odysseus’ Scar»¥, Erich Auerbach
distingue entre las concepciones griega y hebrea de la realidad y de la
textualidad. Si en el texto homérico «nada debe permanecer escondido ni
inexpresado», en la narracién biblica el misterio se considera «cargado
de oscuridades», lleno de lagunas y omisiones. Los rabinos nos recuer-
dan que la Biblia se resiste a un final y una conclusién, pues su escritu-
ra inacabable requiere un ejercicio igualmente inacabable de lectura y
relectura, de escritura y reescritura.

En sus Confessions of an Inquiring Spirit, publicadas tras su muerte,
Coleridge afirma que «son mds las cosas que he llegado a entender en la
Biblia que las que he experimentado en todos los demds libros juntos».
Los udltimos afios de su vida los pasé en leyendo la Biblia sin parar, sobre
el trasfondo de una vida entera dedicada a los libros y a la poesia. El
enojo de Coleridge con los «biblidlatras», y con otros que parecian
diseccionar el texto de la Escritura para matar su espiritu, nacfa de la sen-
sacidén de que, aun cuando se estudie interminablemente como texto
autoritativo e incluso «sagrado», en realidad rara vez se lee con la aten-
cion lectora que se dispensa a otras grandes obras literarias, y concreta-
mente a Shakespeare. T.S. Eliot temia que la Biblia se leyera como mera
«literatura»; Coleridge, por su parte, estaba convencido de que la Biblia
era, de algin modo, diferente de toda otra literatura, «por proceder del
Espiritu Santo», pero que esta misma diferencia se revelaba sin fin en
lecturas literarias que reconocen y reaccionan a su poesia e inspiracién.

En este breve capitulo s6lo hemos podido ofrecer una rapida visién
general de las «lecturas literarias» de la Biblia a lo largo de los tdltimos
doscientos aflos mas o menos. Se han omitido necesariamente muchas
cosas, de las cuales no es la menos importante la abundantisima biblio-
grafia del campo de la poesia y la ficcién misma, y mds recientemente de
la cinematografia, que ha «lefdo» continuamente la Biblia, lo mismo que
ha sido leida por ella dentro del quehacer en marcha de la literatura.
Figuras biblicas, desde Sanson y el rey David hasta Maria Magdalena y
el propio Jests, han aparecido como figuras de «ficcién», a veces con
espiritu de tranquila devocién, y otras como personajes ofensivos para
quienes aman la Biblia a su manera.

Leer la Biblia nunca serd tarea facil; su peculiar relacién con nues-
tras complejas historias culturales y religiosas siempre reclamard la
necesaria atencion de especialistas cuyas investigaciones exigen las des-

47. Erich AUERBACH, Mimesis: The Representation of Reality in Western Literature,
Princeton 1974, pp. 3-23 (trad. cast. del original aleman: Mimesis, FCE, Madrid
1983).
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trezas del historiador, el fil6logo y el te6logo. Pero la Biblia también es
literatura, a menudo de la mds alta categoria; gran parte de ella fue escri-
ta por poetas y escritores que, pese a estar con frecuencia enredados en
los particulares prejuicios e ideas preconcebidas de sus propias culturas,
contintian hablando con una voz universal que responde a lecturas
hechas con sensibilidad e imaginacion literarias, fomentando con fre-
cuencia tales lecturas, aunque los estudiosos prefieran creer que otros
instrumentos criticos diferentes desentrafiardn mejor el misterio de sus
péginas.
il
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El mundo social de la Biblia

KEITH W. WHITELAM

La bisqueda del mundo social de la Biblia

La bisqueda del mundo social de la Biblia ha sido una de las principa-
les metas de la investigacién biblica desde principios del siglo x1X. Los
relatos que quienes habian viajado por Oriente Proximo hacian sobre una
cultura radicalmente diferente de la de Occidente, unidos al entusiasmo
creciente de los reportajes de la prensa nacional sobre los descubrimien-
tos arqueoldgicos hechos en Palestina, cautivaron a la opinién piblica de
toda Europa y de los Estados Unidos. Tales hechos ofrecian la posibili-
dad de poner de manifiesto el mundo del que habia surgido la Biblia en
un remoto pasado. Obras monumentales, como la geografia histérica de
Palestina, de George Adam Smith, dieron vida a un paisaje antiguo en el
que tuvieron lugar los acontecimientos biblicos'. Al mismo tiempo, los
especialistas biblicos intentaban reconstruir la historia y los contextos
sociales de los que naci6 la Biblia, con el fin de entender un texto fun-
damental para la cultura occidental. Los métodos criticos que surgieron
estaban pensados para datar y ubicar los textos biblicos, o sus partes
constituyentes, en contextos histéricos concretos, con el fin de poner de
manifiesto su significado. La reconstruccion de la historia del antiguo
Israel, que, entendida en su acepcién mas amplia, abarcaba desde princi-
pios del segundo milenio hasta finales del primer milenio AEC, y de la
primitiva comunidad cristiana en el siglo I EC, ocupaba un puesto central
en esta empresa. La obra pionera de William Robertson Smith, Sigmund
Mowinckel, Julius Wellhausen, Johannes Pedersen, H. Wheeler Robin-
son, S.H. Hooke, Shirley Case Jackson, Albrecht Alt, William Foxwell
Albright y Martin Noth, entre otros muchos, ilustra una verdadera in-

1. G A SMmrtH, The Historical Geography of the Holy Land, Especially in Relation

to the History of Israel and the Early Church, Hodder and Stoughton, London
1894 (trad cast.: Geografia histérica de Tierra Santa, Comercial Editora de
Publicaciones, Valencia 1985).
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quietud por la organizacién y el entorno social, inquietud que utilizé las
incipientes disciplinas de la sociologia y la antropologia desde el inicio
de los estudios biblicos modernos hasta su formulacion cldsica en el
siglo xx2. El creciente interés por «el mundo social del antiguo Israel» o
«el mundo social del cristianismo primitivo» a partir de la década de los
setenta del siglo XX, en un momento critico en la historia de los estudios
biblicos modernos, fue heredero de esta larga tradicién, y no una ruptu-
ra radical con la investigacidn anterior. Representaba un intento de ir mds
alla de la literatura biblica para entender la evolucidn social, politica e
histérica de Palestina desde la edad del Bronce hasta el periodo romano.
Estos intentos de entender los miltiples aspectos de sociedades relacio-
nadas con la formacién de la Biblia, y sus entornos, mediante el recurso
a una amplia gama de disciplinas del campo de las ciencias sociales, for-
maban parte de la bisqueda continuada del mundo social de la Biblia que
habia avivado la imaginacién de los especialistas, viajeros y lectores
decimonénicos.

Resulta sorprendente que, tras dos siglos o mds, esta busqueda del
mundo social de la Biblia continte y que, de hecho, quizd sea ahora mds
controvertida que nunca. Pese a la larga tradicién de utilizacion de intui-
ciones tomadas de la sociologia y la antropologia, el creciente recurso a
las ciencias sociales por parte de los especialistas biblicos desde comien-
zos de la década de los setenta se ha interpretado invariablemente como
sintoma de una fase nueva, o al menos distinta, de dicha biisqueda. El
uso generalizado, en esa época, de expresiones tales como «el enfoque
socioldgico» o «el método sociolégico» indicaba que se trataba de una
nueva orientacién metodolégica dentro de los estudios biblicos, en con-
traste con estudios mas tradicionales de caricter textual, filologico o his-
térico. Estd generalmente admitido que la publicacion en 1962 del tras-
cendental ensayo de George Mendenhall sobre «The Hebrew Conquest
of Palestine» proporcioné el estimulo para este didlogo con las ciencias
sociales dentro de los estudios biblicos. Las obras pioneras de George
Mendenhall y Norman Gottwald sobre la historia del primitivo Israel
fueron cruciales en los primeros estadios de este movimiento, ya que

2. Existen numerosas obras que examinan el desarrollo de esta bisqueda: J.

ROGERSON, Anthropology and the Old Testament, Blackwell, Oxford 1978;
AD.H. MAYES, The Old Testament in Sociological Perspective, Marshall,
Morgan, and Scott, London 1989; B. HOLMBERG, Sociology and the New
Testament. An Appraisal, Fortress Press, Minneapolis 1990; N.K. GOTTWALD,
«Sociology of Ancient Israel», en (D.N. Freeman [ed.]) Anchor Bible Dictionary,
vol. VI, Doubleday, New York 1992, pp. 79-89; S.R. GARRETT «Sociology of
Early Christianity», en Anchor Bible Dictionary, vol. VI, pp. 89-99.
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echaban mano de estudios antropoldgicos y socioldgicos més recientes
para cuestionar muchas de las suposiciones que habian sustentado inter-
pretaciones largamente aceptadas de la historia israelita: en particular, la
relacion entre nomadismo y sociedades sedentarias y estatales, y la natu-
raleza de la organizacidén y las relaciones sociales y politicas en Pales-
tina’. Asimismo, los investigadores del Nuevo Testamento empezaron a
aplicar de forma innovadora enfoques y datos de las ciencias sociales a
la comprension de los textos biblicos dentro de la Palestina y el mundo
mediterraneo del siglo I EC'. Gottwald entendia que el «método sociold-
gico», como €l lo llamaba, proporcionaba los instrumentos para recons-
truir la totalidad del sistema social del antiguo Israel, incluidas sus fun-
ciones, roles, instituciones, costumbres, normas, organizacidn judicial y
religiosa, estructuras militares y politicas, y el aspecto material de la cul-
tura. A su modo de ver, esto complementaba los estudios histéricos tra-
dicionales para «reconstruir el antiguo Israel como una totalidad vivi-
da»®. Sin embargo, advertia contra los peligros de considerar tal enfoque
como un «apéndice “pegado” a los métodos habitualmente privilegia-
dos», de manera que pudiera parecer «tangencial y quijotesco, una espe-
cie de intruso problematico»®. Tales inquietudes dejan claro que en sus
primeros estadios este movimiento se encontraba situado, para muchos,
en la periferia extremista de la disciplina, como resultaba evidente en los
acalorados debates y didlogos que tenian lugar por aquel entonces en
revistas y congresos de especialistas.

Aunque podria decirse que tales intentos de recuperar el mundo so-
cial de Ia Biblia han ido pasando progresivamente, de la periferia extre-
mista de la disciplina, a una situacién mas cercana a la postura mayori-
taria, en muchos sectores persiste un desasosiego considerable. Asi, la
detallada resefia de Beng Holmberg sobre las importantes aportaciones
hechas en el ambito de los estudios neotestamentarios se titula Sociology

3.  G.E. MENDENHALL, «The Hebrew Conquest of Palestine»: Biblical Archaeologist
25 (1962), pp. 66-87; The Tenth Generation: The Origins of the Biblical
Traditions, Johns Hopkins Press, Baltimore 1973; N.K. GOTTWALD, The Tribes of
Yahweh. A Sociology of the Religion of Liberated Israel, 1250-1050, ScM Press,
London 1979.

4. Para un andlisis de trabajos pioneros en el campo de los estudios neotestamenta-
r1os, véase D. TIDBALL, An Introduction to the Sociology of the New Testament,
Paternoster Press, Exeter 1983; J.H. ELLIOTT, What is Social Scientific Criticism?,
Fortress Press, Minneapolis 1993; B. HOLMBERG, Sociology and the New
Testament.

5. N.K. GortwaLD, «Sociological Method in the Study of Ancient Israel», en (M.J.
Buss [ed.]) Encounter with the Text. Form and History in the Hebrew Bible,
Fortress Press, Philadelphia 1979, p. 70.

6. Ibid., p.71.
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and the New Testament. An Appraisal. Asimismo, una reciente coleccién
de ensayos editada por Philip Esler, Modelling Early Christianity. So-
cial-scientific Studies of the New Testament in its Context’, ofrece una
justificacién defensiva de tales enfoques frente a los modos teol6gicos
dominantes de entender la literatura neotestamentaria. El principal pro-
pésito de utilizar modelos antropoldgicos es, se afirma alli, sacar a la luz
el significado de los textos a partir de los contextos culturales mediterrd-
neos del siglo I en que tuvieron su origen. Esler sostiene que lo que dis-
tingue el trabajo de quienes colaboran en el volumen del de otros intere-
sados en dichos textos «es que aquéllos consideran explicitamente nece-
sario conseguir la ayuda de las ciencias sociales, en concreto de la antro-
pologia, la sociologia y la psicologia social»®. Tales enfoques interdisci-
plinares estdn pensados para descubrir el significado que los textos te-
nian para los «lectores originales», con el fin de facilitar la apropiacién
contempordnea de los textos neotestamentarios por parte de las comuni-
dades creyentes. La valoracion teoldgica de los textos estd intimamente
relacionada con la comprension de los contextos sociales en que aqué-
llos fueron creados. En cambio, la orientacién de gran parte del trabajo
reciente sobre el mundo social del antiguo Israel ha tendido a sefialar una
marcada diferencia entre la reconstruccion histérica y los modos teold-
gicos de entender la Biblia hebrea.

Las influencias cada vez mayores de lo que, de maneras distintas, se
conoce como «enfoque sociolégico» 0 uso de la «critica cientifico-so-
cial», quedan ilustradas en los diversos manuales que adoptan o analizan
la aplicacion de tales enfoques®. La publicacién de un vasto cuerpo bi-
bliogrifico a lo largo del dltimo cuarto de siglo pone de manifiesto que
estas inquietudes y enfoques ya no se pueden rechazar como meramente
«quijotescos», ni ser considerados como un «molesto intruso». Sin em-
bargo, también estd claro que persisten desacuerdos considerables entre

7. P ESLER (ed.), Modelling Early Christianity. Social-scientific Studies of the New
Testament in its Context, Routledge, London 1995. B. HOLMBERG, Sociology and
the New Testament. An Appraisal, Fortress Press, Minneapolis 1990 (trad. cast.:
Historia social del cristianismo primitivo. La sociologia y el Nuevo Testamento,
El Almendro, Cérdoba 1995).

8. P EsLER, «Models, Context and Kerygma in New Testament Interpretation», en
(Esler {ed.]) Modelling Early Christianity, p. 3.

9. R.R. WILsON, Sociological Approaches to the Old Testament, Fortress Press,
Philadelphia 1984; J. ROGERSON, Anthropology and the Old Testament; A.D.H.
MAYES, The Old Testament in Sociological Perspective; R E. CLEMENTS (ed.), The
World of Ancient Israel: Sociological, Anthropological and Political Perspectives,
Cambridge University Press, Cambridge 1989; D. TiDBALL, An Infroduction to
the Sociology of the New Testament; J.H. ErLior, What is Social Scientific
Criticism?
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los especialistas por lo que respecta a la aplicabilidad, o incluso la vali-
dez, de tales intentos de construir el mundo social de la Biblia. La afir-
macién de Esler de que la motivacién principal es entender el contexto y
los significados originales de la literatura neotestamentaria no es preci-
samente distintiva, puesto que ése ha sido el impulso fundamental del
método histdrico-critico desde el siglo XIX. Sin embargo, la principal
cuestion que se ha planteado es cémo pueden los especialistas tener
acceso al pasado remoto y al polifacético mundo social de la antigua
Palestina y el Mediterrdneo. El estudio de esta cuestién es lo que ha con-
tribuido a una serie de cambios significativos en la comprensién de qué
es lo que constituye realmente el mundo social de la Biblia, qué perio-
dos son adecuados para la investigacién y cémo podrian ser investigados.

La Biblia y su mundo social

Para entender las diferentes direcciones que actualmente caracterizan la
nueva biisqueda es importante entender la convergencia de una serie de
influyentes tendencias cuya fuerza combinada ha transformado los estu-
dios biblicos en la dltima parte del siglo xX. Fue el resultado de la con-
vergencia de nuevas corrientes intelectuales en los ambitos del psicoana-
lisis, la lingiifstica y la filosoffa lo que ayudé a socavar la autoridad y la
estabilidad de las disciplinas establecidas y sus resultados, anteriormen-
te considerados «seguros». El aumento de la importancia de estudios
literarios mas recientes en el seno de los estudios biblicos formo parte de
este movimiento general. La publicacién de la obra de Robert Alter, The
Art of Biblical Narrative, y las de David Gunn, The Fate of King Saul y
The Story of King David, tuvo un profundo efecto en el modo de leer las
narraciones como construcciones artisticas!®. Asi, los libros de Samuel,
por ejemplo, fueron viéndose cada vez mas como auténtica literatura,
mas que como las principales fuentes para conocer la monarquia de Satl
y David. Muchos libros biblicos que anteriormente se habian considera-
do histéricos, en el sentido de que conservaban una imagen razonable-
mente exacta de la historia del antiguo Israel o de las colectividades pos-
teriores, se convirtieron en materia de detallados anélisis literarios. Ade-
mas, los avances en el campo de los estudios histdricos en general, uni-
dos a los cada vez més numerosos datos arqueoldgicos procedentes de la
region, plantearon serios interrogantes acerca del modo en que se habia

10. R. ALTER, The Art of Biblical Narrative, Allen and Unwin, London 1981; D.M.
GUNN, The Fate of King Saul: An Interpretation of a Biblical Story, JsoT Press,
Sheffield 1980, y The Story of King David: Genre and Interpretation, JsOT Press,
Sheffield 1978.
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entendido hasta entonces el mundo de la antigua Palestina y la cuenca
mediterranea. El resuitado fue una desilusion general con respecto a
estudios histéricos anteriores, que eran considerados demasiado limita-
dos en su alcance o de motivacion teolégica. La biisqueda del mundo
social de la Biblia realizada desde el siglo X1X se habia relacionado inti-
mamente con la historia de Israel hasta el siglo 1 EC. La erosion gradual
de dicha historia, su creciente distanciamiento respecto de los textos
biblicos, fue el catalizador de nuevos intentos de investigar y reconstruir
el mundo social de la antigua Palestina y el mundo mediterrdneo. El
recurso a las ciencias sociales fue un intento de recuperar los numerosos
aspectos de la sociedad que no se mencionaban en los textos, pero que
constitufan un elemento esencial en el mundo social del que éstos sur-
gieron. En concreto, el recurso a la arqueologia, la sociologia y la antro-
pologia se veia como un modo de hacer frente a algunas de las deficien-
cias presentes en los textos biblicos como fuentes para el conocimiento
de su propio mundo social. Paralelamente se produjo un aumento del
interés por la produccién social de la literatura biblica, sus aspectos ide-
olégicos, las disputas de partidos subyacentes en ella, y el mundo social
y politico que representaba o reflejaba. Las tendencias y orientaciones
dentro de la investigacién actual, que constituyen la nueva bisqueda del
mundo social de la Biblia, son un fenémeno demasiado variado para
poder catalogarlo con una simple expresidn, como puede ser la de «el
enfoque socioldgico».

No deja de resultar irénico que la nueva bisqueda del mundo social
de la Biblia, iniciada por Mendenhall y Gottwald, haya acabado tradu-
ciéndose en una nueva definicion del «periodo biblico» que ha restringi-
do seriamente sus limites cronolégicos. En momentos anteriores del
siglo, se consideraba que dichos limites abarcaban dos mil afios: desde
principios del segundo milenio hasta finales del siglo 1 EC. El impacto de
los estudios literarios, que pusieron cada vez mds en duda la historicidad
de la serie de narraciones biblicas comprendida entre Génesis y 2 Reyes,
ha socavado la confianza en la interpretacion de amplios periodos de la
historia israelita. El resultado ha sido la desaparicién, en muchos traba-
jos historicos, del periodo de los patriarcas y del de la conquista, asi
como un debate cada vez mds encarnizado sobre la naturaleza del perio-
do de asentamiento en la tierra y los comienzos de la monarquia.
Paradéjicamente, por tanto, la misma bisqueda del mundo de la Biblia
que informaba muchos de estos estudios revisionistas de la historia de
Israel se ha traducido en la supresién de varios siglos anteriormente atri-
buidos a dicho mundo'. La conviccién de que la Biblia hebrea habia sido

11. G.W. AHLSTROM, Who Were the Israelites?, Eisenbrauns, Winona Lake (MN)
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producto de los periodos persa y helenistico ha sustentado este cambio
radical. R.P. Carroll afirma sin rodeos lo que durante largo tiempo mu-
chos especialistas biblicos han ido acabando por aceptar: «La Biblia
hebrea es producto del periodo del segundo Templo. Esto debiera ser una
afirmacidn indiscutible, pero imagino que algunos estudiosos biblicos
recalcitrantes tal vez deseen refutarla en favor de un origen de la Biblia
en el periodo del primer Templo, con algunos apéndices procedentes de
la época del segundo. Aunque puedo entender que quizds haya algo que
decir en favor de la opinién de que la Biblia contiene fragmentos de
material procedentes del tiempo anterior a la destruccion del Templo en
el siglo vi, la afirmacién de que 1a Biblia ral como la conocemos (es
decir, la forma final en que aparecen redactados los diversos libros que
la constituyen) procede del periodo del segundo Templo me parece inne-
gable»". Las consecuencias de este convencimiento son destacadas por
P.R. Davies cuando escribe sobre el «deseo de ver el “periodo biblico”
adecuadamente definido como aquel en que fue escrita la Biblia o, mejor,
en el que esa literatura fue compuesta en su forma “biblica”, puesto que,
por su propia naturaleza, la Biblia, que es una coleccién de escrituras, no
fue escrita, sino ratificada por consentimiento, por decreto o por ambas
cosas (y asi, por supuesto, la expresion “autores biblicos” también resul-
ta engafiosa)»**. La consecuencia de este convencimiento ahora generali-
zado, que en muchos aspectos constituye una vuelta a la postura de
Wellhausen, es que, si la Biblia es producto de los periodos persa, hele-
nistico y romano, la bisqueda del mundo social de la Biblia se ha de
limitar a dichos periodos.

El problema clave que se ha planteado, y que domina todos los inten-
tos de entender el mundo social de la Biblia, es la compleja relacién
existente entre los textos y sus mundos sociales. El legado de los estu-
dios literarios ha consistido en haber socavado la confianza en la suposi-
cién de que el mundo de los textos coincidia con las visiones del pasado
que éstos presentaban. Sin embargo, datar la forma final de estos textos

1991, y The History of Ancient Palestine from the Palaeolithic Period to
Alexander’s Conquest, JsoT Press, Sheffield 1993; R.B. CooTE — K.W.
WHITELAM, The Emergence of Early Israel in Historical Perspective, JSOT Press,
Sheffield 1979; N.P. LEMCHE, Early Israel: Anthropological and Historical
Studies on the Israelite Society before the Monarchy, Brill, Leiden 1985; T.L.
THOMPSON, The Early History of the Israelite People: From the Written and
Archaeological Sources, Brill, Leiden 1992; I. FINKELSTEIN — N. NA’AMAN (eds.),
From Nomadism to Monarchy. Archaeological and Historical Aspects of Early
Israel, Israel Exploration Society, Jerusalem 1944.

12. R.P. CaRROLL, «Textual Strategies and Ideology in the Second Temple Period»,
en (PR. Davies [ed.]) Second Temple Studies 1. Persian Period, JsOT Press,
Sheffield 1991, p. 108.
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en los periodos persa y helenistico, o en la Palestina romana del siglo 1,
no resuelve el problema de su relacién con el trasfondo sociohistérico o
con las influencias ideoldgicas que los configuraron. Los problemas
metodoldgicos se han multiplicado y agudizado en lo relativo al modo de
investigar periodos en los que no existen suficientes indicios (literarios),
particularmente la edad del Bronce Reciente y la edad del Hierro, y al
modo de salvar la distancia existente entre texto y realidad social en los
periodos que van del persa al romano. Las tradiciones biblicas no se pue-
den entender ya como simples reflejos de una realidad histérica anterior.
Mais bien ofrecen una valiosa vision de interpretaciones de esa realidad
hechas desde puntos de vista concretos en tiempos de los autores. Lo
cual no significa que tales textos no conserven tal vez recuerdos e infor-
macién auténticos acerca del pasado, pero éstos resultan cada vez mads
dificiles de evaluar. La relacién entre el texto y la sociedad es considera-
blemente mas compleja que la comtn oposicion binaria entre literatura
y sociedad, texto y contexto. Por ejemplo, las pricticas sociales presen-
tadas en un texto tal vez no correspondan a ninguna practica real: pue-
den ser un intento de subvertir practicas sociales corrientes. La medida
en que un texto subvierte la interpretacion dominante (u otra) de la rea-
lidad, o representa una visién dominante, depende de su relacién con
otros textos literarios, monumentos, objetos, etc., que pueden revelar im-
portante informacién comparativa acerca de actitudes o interpretaciones
sociales de la realidad. Muchos especialistas del Nuevo Testamento, en
concreto, han recurrido a las ciencias sociales para intentar comprender
las implicaciones de conceptos clave de la literatura neotestamentaria en
funcién de su entorno social mas amplio*. Sin embargo, Carroll hace un
recordatorio importante de las dificultades inherentes a tales intentos de
pasar del plano textual al mundo social”. Resulta irénico que, cuando el
centro de atencién del mundo social de la Biblia se ha desplazado de la
edad del Hierro a la persa, se haya puesto de manifiesto lo poquisimo que
se sabe acerca del trasfondo social e histérico del periodo del segundo
Templo. Por eso los especialistas recurren a los estudios y datos de las
ciencias sociales para intentar encontrar sentido a los datos fragmenta-
rios y parciales de los diversos textos y objetos de que disponemos. Ca-
rroll concluye que «la distancia existente entre los textos y el mundo real

13. PR. Davies, «Sociology and the Second Temple», en (Davies [ed.]) Second
Temple Studies, pp. 11-12.

14. PFE ESLER (ed.), Modelling Early Christianity; B.J. MALINA, The New Testament
World, ScMm Press, London 1983 (trad. cast.: El mundo del Nuevo Testamento.
Perspectivas desde la antropologia cultural, Verbo Divino, Estella 1995).

15. R.P. CARROLL, «Textual Strategies», p. 109.
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sigue siendo tan insalvable como siempre»'. Sin embargo, los textos
biblicos ofrecen acceso a la privilegiada concepcién de la realidad de un
estrato culto de la sociedad, concepcidén que poco o nada revela de la
«cultura sub-culta», por usar la expresion de Eric Hobsbawm, o de los
movimientos profundos de la historia. De por si, el valor de estos textos
como fuente para el historiador no es grande desde la perspectiva de lo
que pretenden describir, sino como tal visién. Son importantes, pues,
tanto por lo que deciden omitir como por lo que incluyen. La naturaleza
estratificada de los textos, su adaptabilidad y vitalidad, supone que el
historiador ha de preguntar cémo configuraron sus diferentes contextos
y c6mo fueron configurados por ellos, a qué publico se dirigen y qué
otras posibles interpretaciones del pasado niegan y, por tanto, silencian.
El recurso a modelos y datos de las ciencias sociales extraidos de la an-
tropologia social y cultural, la sociologia, la economia, la politica, la ar-
queologia o los estudios culturales, ha desempefiado un papel decisivo a
la hora de ayudar a sacar a la luz el mundo social de la antigua Palestina
y la cuenca mediterrdnea.

Las tendencias de la investigacion reciente '

Historia y sociedad

Una de las tendencias mds importantes que han surgido en los tltimos
afios ha sido la de dar con una definicién mas englobante de la historia
de Palestina y el mundo mediterraneo. Gran parte de la «historia bibli-
ca» se ha centrado en la vision aristocrética de la historia, prestando poca
0 ninguna atencion a las realidades mds amplias del pasado mediante el
examen de constantes y tendencias a largo plazo, en orden a dar sentido
a los acontecimientos e individuos a corto plazo. La demograffa, las
modalidades de asentamiento y las tendencias econémicas son los indi-
cadores mas obvios de los movimientos «profundos» de la historia, la
cual no puede basarse tinicamente en los archivos escritos de la elite
culta, que son necesariamente miopes en lo referente a tendencias a largo
plazo y que, ademds, niegan la voz histérica a la gran mayoria de la
sociedad. La nueva busqueda del antiguo Israel, iniciada en los dltimos
afios, ha puesto cada vez mas en tela de juicio la interpretacion inspira-
da en la Biblia de los datos arqueoldgicos obtenidos en prospecciones y
excavaciones. Aunque el principal punto de discusién ha sido el relativo
a la ubicacidn e identidad del primitivo Israel en la transicién de la edad

16. Ibid., p. 124. o
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del Bronce Reciente a la edad del Hierro, dicha discusién es el factor que
mds ha contribuido a investigar la historia mas amplia de aquella regién
y aquel periodo, y el que ha influido cada vez mds en los modos de
entender la historia de la regién en los periodos persa, helenistico y
romano. Los datos arqueolégicos correspondientes a la transicién entre
la edad del Bronce Reciente y la del Hierro, asi como a los comienzos de
esta dltima, proporcionan valiosa informacién sobre la demografia, el
asentamiento, la economia y la organizacién social de la sociedad pales-
tinense. El peso de las pruebas, que ha ido acumuléndose sin parar y que
pone de manifiesto las continuidades existentes, en lo que a la cultura
material respecta, entre yacimientos de la edad del Bronce Reciente y de
comienzos de la del Hierro, ha revelado que el cambio de poblacion pro-
ducido en la transicion de la edad del Bronce Reciente a la del Hierro
formé parte de un proceso prolongado que se debe entender en el con-
texto de los complejos acontecimientos y fuerzas que afectaron a la tota-
lidad del Mediterrdneo oriental durante un siglo o mas”. Se ha hecho
cada vez mds evidente que el periodo de transicién de la edad del Bronce
Reciente a la del Hierro I no fue uniforme ni simultdneo en toda Pales-
tina, sino que estuvo caracterizado por un complejo proceso en el que las
culturas autdctona, egipcia y filistea se superpusieron durante ciertos
periodos.

La publicacion de trabajos sobre la region ha permitido realizar, de
maneras hasta ahora impensables, el estudio de la historia del asenta-
miento, demografia, economia, relaciones sociales y organizacién politi-
ca. El mismo tipo de investigacién se va extendiendo gradualmente a
periodos posteriores de la edad del Hierro, liberando el estudio de la re-
gién del dominio absoluto de la historiografia biblica. El periodo de la
monarquia unida estd siendo objeto de una evaluacion radicalmente
nueva. Los intentos anteriores de aplicar hallazgos antropolégicos sobre
la formacién de Estados al nacimiento de la monarquia seguian estando
demasiado estrechamente ligados a las tradiciones biblicas'®; los estudios

17. R.B. Coote — K.W. WHITELAM, Emergence; 1. FINKELSTEIN, «The Great

Transformation: The “Conquest” of the Highland Frontiers and the Rise of the
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recientes, en cambio, han llegado a la conclusién de que existen pocos
indicios que apoyen la suposicién de que existiera en la regién una
estructura estatal importante antes del siglo viit AEC. Un cambio tan radi-
cal acaba, de hecho, con lo que se habfa considerado uno de los periodos
mas influyentes en la historia de la region, las monarquias de David y
Salomén, como contexto social y politico de la formacién de las tradi-
ciones biblicas.

En el pasado, solia mostrarse excesiva prisa por establecer correla-
ciones entre los hallazgos arqueolégicos y las tradiciones biblicas, por
relacionar un estrato que mostrara huellas de destruccién con alguna ba-
talla mencionada en la Biblia, o por asociar la fortificacién de un empla-
zamiento con el programa de construcciones de algin rey judaico o isra-
elita al que se dedican unos pocos versiculos en la historia deuterono-
mista. Los factores socioambientales y las fluctuaciones de los ciclos
econémicos se pasaban por alto, en favor de la opcién aparentemente
facil de aceptar o complementar la interpretacidn del pasado ofrecida por
los autores de la Biblia hebrea. La publicacién de prospecciones arque-
olégicas y de datos procedentes de excavaciones, unida a las lecturas
literarias de los textos biblicos, ha contribuido a un importante cambio
en la investigacién del mundo social.

Este nuevo examen de reconstrucciones de base biblica se va apli-
cando cada vez mas a los periodos posteriores persa, helenistico y roma-
no'. Sabemos, por ejemplo, que el elemento pastoril-némada fue una
constante en el continuum social de la regién®. Sin embargo, este ele-
mento de la sociedad no forma parte de la imagen de si que tienen los
responsables de la creacion de las tradiciones. Aunque los némadas tal
vez hayan sido una constante en ia historia de la regién, su papel en el
pasado, lo mismo que en el presente, ha sido silenciado por la elite culta
del periodo del segundo Templo, o por quienquiera que fuera el respon-
sable de esta interpretacion de ese pasado. Ademds, estas tradiciones
poco o nada nos dicen del modo en que esas sociedades, o la regién en
general, estaban vinculadas a la economia mas amplia, fuera ésta egip-
cia, asiria, babilénica, aqueménida, helenistica 0 romana. Tampoco dan
informacién sobre demografia, modalidades de asentamiento o tenden-
cias econdmicas, los mejores indicadores de los movimientos profundos
de la historia, que proporcionan la perspectiva mas amplia desde la que

19. K.G. HoGLUND, Achaemenid Imperial Administration in Syria-Palestine and the
Missions of Ezra and Nehemiah, Scholars Press, Philadelphia 1992; W.D. DAVIES
— I. FINKELSTEIN (eds.), The Cambridge History of Judaism. Introduction: the
Persian Period, Cambridge University Press, Cambridge 1984.
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cabe mirar las tendencias de corta duracién que son el centro inevitable
de atencién de nuestros depésitos literarios.

Dos estudios recientes sobre la economia de Palestina en la edad del
Hierro y el periodo herodiano ejemplifican las nuevas formas en que se
estd investigando el mundo social de Palestina*. David Hopkins intenta
reconstruir la economia de la Jerusalén de finales de la edad del Hierro
y sus vinculos con la economia regional mas amplia. Al hacerlo, destaca
€l los problemas metodolégicos provocados por el hecho de que una gran
parte del funcionamiento econdémico sea materialmente invisible, o por
el de que sus correlatos materiales sean efimeros. Asimismo, los textos
biblicos ni son fiables ni ofrecen los datos suficientes para permitir a los
lectores entender la realidad econdémica. Hopkins reconstruye el entre-
cruzado conjunto de economias que estaban determinadas, en buena
parte, por este complejo y fragmentado panorama. Su estudio pone de
manifiesto los problemas y perspectivas de nuevos intentos de entender
las complejas realidades del mundo social de Palestina que los textos
biblicos dejan a un lado o intentan minimizar. Asimismo, el intento de
Sean Freyne de recuperar la economia de la Galilea de Antipas pone al
descubierto los problemas que supone intentar crear modelos de econo-
mias antiguas basdndose en indicios parciales. La integracién de datos
arqueoldgicos e indicios literarios, juntamente con el recurso a la etno-
grafia y la antropologia social, proporciona una perspectiva importante
sobre las realidades profundas de la historia y de las narraciones evan-
gélicas. Freyne concluye que la indole radical del programa social de
Jests socavaba los valores de la economia de mercado y el cardcter cen-
tral de Jerusalén.

Contexto social e ideologia

Tales intentos de reconstruir el marco econémico y socioambiental de las
tradiciones biblicas han ido acompaifiados por otra tendencia importante
de la investigacién reciente. Se trata del intento de investigar los contex-
tos sociales y los conflictos y supuestos ideoldgicos que configuraron los
textos. La investigacion del contexto social de la profecia en la Biblia
hebrea pone de nuevo de manifiesto las perspectivas y los problemas que
conlleva el investigar estos aspectos del mundo social de la Biblia. El uso

21. D. Horxins, «Bare Bones: Puttin Flesh on the Economics of Ancient Israel», en
(V. Fritz — PR. Davies [eds.]) The Origins of the Ancient Israelite States, JSOT
Press, Sheffield 1996, pp. 121-139; S. FREYNE, «Herodian Economics in Galilee.
Searching for a Suitable Model», en (Esler [ed.]) Modelling Early Christianity,
pp. 23-46.
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de paralelos transculturales y de materiales etnograficos ha contribuido
enormemente a iluminar la naturaleza de la profecia como fenémeno
social y religioso de la sociedad antigua®. El estudio de R.R. Wilson
ofrece una nueva perspectiva de la indole y funcién de los profetas como
intermediarios, en particular centrales y periféricos. T.W. Overholt hace
un uso abundante del material etnogréfico, en concreto del procedente de
Norteamérica, para hacer hincapié en las presiones sociales que configu-
ran el papel y la actuacién de los profetas. Asimismo, el andlisis hecho
por P.D. Hanson sobre la evolucién de la literatura apocaliptica y su
marco y funcién social indica un creciente interés por las diferentes polé-
micas que subyacen a la evolucién de la literatura profética. La aplica-
cion realizada por R.P. Carroll de la teoria de la disonancia, tomada de la
psicologia, a la comprensién de la formacién y adaptabilidad de los tex-
tos proféticos ha proporcionado otra importante investigacion del mundo
social de los textos biblicos. Esta tiene su paralelo, dentro del campo de
los estudios neotestamentarios, en los trascendentales intentos de G.
Theissen de reconstruir el mundo social del cristianismo palestino y pau-
lino, intentos que proporcionaron estimulo e impulso a una investigacién
amplia y diversa del contexto social del cristianismo primitivo y de la
configuracién ideolégica de la literatura neotestamentaria. La innovado-
ra aplicacién de la antropologia cultural realizada por B.J. Malina ha sido
particularmente influyente por su introduccién de los conceptos de ver-
giienza y honor como aspectos cruciales del mundo social mediterrdneo
en el que estaban integrados los primeros cristianos, mundo que ofrece
una perspectiva interesante e importante desde la que mirar los textos del
Nuevo Testamento. A ello le ha seguido Ia utilizacioén y aplicacién de
teorias de las ciencias sociales sobre la formacién y evolucién de grupos
pequeiios, el sectartsmo, la conversién y la desviacién®. En todos los ca-
sos se han empleado modelos contemporaneos para entender cémo y por
qué se difundié el cristianismo por todo el mundo mediterrdneo, su di-
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» of Jesus: A Sociological Analysis of the Earliest Christianity, SCM Press, London
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versidad y tensiones internas, y las normas sociales insertas en los textos
biblicos.

Pero la cuestién de la relacion del texto con su mundo social se con-
vierte de nuevo en primordial; existe un considerable desacuerdo sobre
la datacién de la literatura profética, la composicion e identificacién de
diferentes fuentes en los libros proféticos y la aplicabilidad o validez
de los modelos y datos contempordneos a la hora de comprender 1a orga-
nizacién y las normas sociales de las culturas antiguas de las que surgié
la Biblia. Las principales objeciones puestas a estas innovaciones se han
centrado por lo general en los problemas derivados del hecho de em-
plear diferentes modelos, en la falta de comprensién o aprecio de la di-
versidad y las polémicas existentes en el seno de las modernas ciencias
sociales, o en las posibilidades de la «sociologia histérica»™. Sin embar-
g0, la problematica relacion de los textos con el contexto sociohistérico,
relacién que determind el paso a la biisqueda de las realidades profundas
de la antigua Palestina, atafie igualmente a estos intentos de investigar el
mundo social de la Biblia. Es importante conocer los peligros, particu-
larmente la tendencia al circulo vicioso, cuando se intenta deducir el
mundo social de la Biblia a partir de los textos biblicos mismos. La con-
ciencia de los multiples problemas de semejante empefio parece estar
menos desarrollada en los estudios del Nuevo Testamento, en compara-
cién con movimientos paralelos dentro del estudio de la Biblia hebrea.

El mundo social de la Biblia: investigacion moderna y modelos

El mundo social de la Biblia no puede, sin més, circunscribirse a los pe-
riodos en que la literatura biblica se compuso y cristalizé en las escritu-
ras del judaismo y el cristianismo. Es, ademads, el mundo o mundos en
que la Biblia ha sido recibida y utilizada desde su formacion hasta el dia
de hoy. Los cambios en la comprensién del mundo social de la antigua
Palestina y el Mediterrdneo estdn estrechamente vinculados a la com-
prension de la ubicacion social de 1a moderna investigacién biblica. Es
éste un tema que ha ido cobrando importancia en los dltimos afios, en
virtud de una serie de importantes estudios sobre la evolucién y el marco
sociopolitico de los estudios biblicos y disciplinas afines en la época
moderna. Todavia estd por hacer un andlisis detallado de los contextos
sociales y politicos de los cambios a que se han visto sometidos los estu-
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dios biblicos®. Sin embargo, lo que va quedando cada vez mds claro es
que los supuestos, particularmente los relativos al papel de los Estados-
nacion en el pasado o al desarrollo evolutivo de la sociedad, que confi-
guraron la investigacion a partir del siglo XIX, ya no poseen el poder
explicativo que tuvieron en otro tiempo. La importancia del recurso a las
ciencias sociales, y los debates metodoldgicos que de ahi se han segui-
do, han puesto de manifiesto los problemas de crear modelos para socie-
dades antiguas. Pese a las inquietudes acerca de lo apropiado de aplicar
modelos contempordneos a la comprension de pasados remotos, el recur-
s0 a teorias de las ciencias sociales hace explicitos y, por tanto, suscep-
tibles de critica y debate los modelos y supuestos empleados para inves-
tigar el mundo social de la Biblia. El problema ocasionado alli donde los
modelos de la investigacién contempordnea han estado implicitos o
enmascarados ha quedado ejemplificado por el tremendo control que la
teoria evolucionista y el modelo del Estado-nacién impusieron a los estu-
dios biblicos en general.

Aunque, a lo largo del tltimo cuarto de siglo, el renovado didlogo en-
tre los estudios biblicos y las ciencias sociales ha ido pasando gradual-
mente de la periferia extremista a una posicion cada vez mds central, el
suefio de Gottwald de reconstruir el mundo social del antiguo Israel, o
del cristianismo primitivo, sigue sin verse realizado en su totalidad. Difi-
cilmente puede negarse que la serie de importantes e interrelacionados
progresos realizados en la biisqueda de las realidades mds profundas del
pasado remoto y de las complejidades de la organizacién social o de las
normas sociales subyacentes a los textos biblicos, ha proporcionado nue-
vos y profundos conocimientos sobre el mundo social de la Biblia. Sin
embargo, los debates metodolégicos que han acompafiado a esta nueva
bisqueda, especialmente los relativos al contexto social de la investiga-
cién contempordnea y los modos en que ésta ha determinado la bisque-
da, suponen que dicha bisqueda del mundo social de la Biblia sigue
siendo, lo mismo que para la investigacion del siglo X1X y principios del
XX, una perspectiva sumamente atrayente.
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Enfoques postestructuralistas,
neohistoricismo y postmodernismo

ROBERT P. CARROLL

«Postestructuralismo» es un término cémodo que aglutina una amplia
gama de enfoques tedricos, diferentes y discrepantes entre si, de la arqui-
tectura, las artes, la literatura, la filosofia y los estudios culturales y tex-
tuales, caracterizados, entre otras cosas, por su disconformidad con ia
bisqueda de formas binarias y su oposicion a la critica y los valores de
la Ilustracion. Si el estructuralismo habia intentado doblegar al texto
mediante el uso de andlisis rigurosamente estructurados que forzaban a
dicho texto a revelar fodos sus secretos a un examen matematicamente
codificado, en los estudios biblicos el andlisis estructural dio paso rapi-
damente a enfoques postestructuralistas del texto. Después de la década
de los sesenta surgid una nueva generacion de tedricos resueltos a leerse
a s mismos en el texto y a elaborar en la disciplina de los estudios bibli-
cos estrategias de lectura que reflejaran los puntos de vista de sus pro-
pios enfoques del texto biblico en la linea de la respuesta del lector. El
postestructuralismo rechaza la obsesién del estructuralismo de descubrir
en el texto oposiciones binarias por doquier y, especialmente en su
modalidad deconstructiva, hace hincapié en la inestabilidad del signifi-
cante. Este método de lectura suponia que el texto no tenfa secretos que
revelar a la mirada escrutadora de lectores con tendencias matemadticas.
Al contrario, los textos tendian a convertirse en imagenes especulares de
los lectores, que asumian en sus lecturas textuales sus propios valores
como modalidades y estrategias explicitas de sus procesos de lectura. La
asuncion oculta de valores o de las interpretaciones del yo ya no se con-
sideraba apropiada para todas las operaciones de lectura que entrafiaba la
construccién de significado para textos indeterminados. Dichas opera-
ciones de lectura, y los valores considerados inherentes a ellas, se tenfan
que llevar a cabo de acuerdo con los valores grupales de los lectores
dedicados a todas y cada una de las estrategias de lectura. Las explica-
ciones detalladas de tales técnicas, tal como se estaban empleando cons-
cientemente en estrategias de lectura, eran declaradas parte integral y
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obligatoria de la tarea de leer la Biblia. Tales enfoques de las respuestas
de los lectores al leer el texto biblico, reconocidos conscientemente, con-
tribufan a crear una nueva dimensién de los estudios biblicos que pre-
tendia transformar la disciplina, de manera que ésta pasara, de estar al
servicio (oculto) de los tradicionales valores hegemdnicos culturales de
Occidente, a servir a nuevos valores que reflejaran las exigencias teopo-
liticas de diversos movimientos sociales y grupos politicos de presién
posteriores a los afios sesenta.

Los enfoques postestructuralistas de la Biblia no sélo permitian la
investigacion de nuevas vias de lectura teérica; ademds, contribuian
enormemente a que valores y practicas teoldgicos mds antiguos y reac-
cionarios se pusieran al dia y se reagruparan para un ataque combinado
contra el enemigo comun: la Ilustracién y la investigacién biblica histé-
rico-critica. El principio de que «los enemigos de mis enemigos son mis
amigos» permitia al postestructuralismo y al fundamentalismo biblico
prescindir de la Iustracién, rechazar la lectura critica de la Biblia e
intentar recuperar un modo medieval de acercamiento a los textos bibli-
cos por el que la alegoria y las modalidades no racionales de interpreta-
cién pudieran florecer de nuevo en los estudios biblicos. Aunque el enfo-
que historico-critico de lectura de la Biblia seguia siendo dominante en
el mundo académico (las universidades occidentales), nuevos modos de
leer el texto iban penetrando lentamente desde la periferia de la investi-
gacion para atacar la zona media (cuando no las alturas). Conforme el
milenio iba llegando a su fin, estos nuevos enfoques seguian atacando
intensamente el territorio en otro tiempo poseido en seguridad por el
modernismo critico. Tanto el fundamentalismo inherente a planteamien-
tos premodernos de lectura de la Biblia como el propio de los rechazos
postmodernistas de la racionalidad critica parecen haberse unido en
impugnaciones igualmente mordaces del proyecto de la Ilustracién.
Aunque el fundamentalismo religioso occidental tal vez pueda conside-
rarse en si como un fenémeno postmodernista, con la misma verdad
podriamos decir que gran parte de lo que pasa por practica postmoder-
nista parece una especie de neofundamentalismo’.

El modernismo, desde los tiempos de Baruch Spinoza, al leer la
Biblia hebrea habia desplazado del dominio intelectual ciertas lecturas

1. Sobre el fundamentalismo como fenémeno postmodernista, véase Fredric

JAMESON, Postmodernism, or, the Logic of Late Capitalism, Verso, London / New
York 1991, pp. 376-391 (trad. cast.: El postmodernismo, o la légica cultural del
capitalismo avanzado, Paidés, Barcelona 1995°); Martyn PERCY, Words, Wonders
and Power: Understanding Contemporary Christian Fundamentalism and
Revivalism, SpCK, London 1996, pp. 147-155; Zygmunt BAUMAN, Postmodernity
and its Discontents, Polity Press, Oxford 1997, pp. 165-185.
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tradicionales de la Biblia que habian constituido una mitologia general-
mente aceptada de la misma: por ejemplo, considerar a Moisés como el
autor del Pentateuco, y a David como el autor de los Salmos; la autorfa
tinica de los libros proféticos; las predicciones mesidnicas como princi-
pal modalidad de discurso profético; la preponderancia de lo milagroso
en el texto biblico... Los enfoques postmodernistas de la Biblia parecian
proseguir este trabajo iniciado bajo el modernismo, de manera que se
puede considerar que han realizado plenamente el programa modernista
al llevarlo mucho mds alld, hasta sus l6gicas consecuencias. En este sen-
tido, tal postmodernismo en los estudios de la Biblia hebrea se podria
describir perfectamente como estudios biblicos modernistas que se
hacen plenamente conscientes de si mismos y llevan a la prictica el pro-
yecto de la [lustracién en la lectura de la Biblia. En la medida en que los
nuevos enfoques de la historiografia biblica se pueden redefinir como
una forma de neohistoricismo (o poética cultural) de los estudios bibli-
cos, podemos entender que la actual controversia sobre la «invencién del
antiguo Israel» forme parte de las lecturas postestructuralistas de la
Biblia. Cabria definir mejor tales investigaciones de la historiografia
biblica como la bisqueda de una historia cultural de la Biblia o como un
conjunto de lecturas materialistas culturales de la Biblia, pero en este tra-
bajo voy a considerar tales lecturas como andlogas a los enfoques
neohistoricistas de la Biblia hebrea.

Neohistoricismo

«Lo que hace el neohistoricismo es situar un punto crucial de con-
testacion social en el dmbito discursivo, como el lugar donde el
disenso y el consenso politico y cultural se forjan una y otra vez. De
ese modo, tal historicismo restituye las obras literarias a sus multi-
ples contextos histéricos y pregunta como las obras literarias y tam-
bién las “no literarias” no solo reflejan, sino que configuran sus tiem-
pos y los nuestros» (Michael Bérubé, Public Access, p. 218).

El neohistoricismo es fundamentalmente un alejamiento de la teoria
y un movimiento orientado hacia la cultura, la historia, la politica, la
sociedad y las instituciones como contextos sociales de la produccién de
textos. Representa lo que Louis Montrose ha llamado «una inquietud
reciproca por la historicidad de los textos y la textualidad de la historia»?,

2. Louis A. MONTROSE, «Professing the Renaissance: The Poetics and Politics of

Culture», en (H. Aram Veeser [ed.]) The New Historicism, Routledge, New York
/ London 1989, p. 20.
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Con esa elegante expresion quidstica, Montrose quiere significar «la
especificidad cultural, la insercién social de todas las modalidades de
escritos» (tanto los textos en si como los textos que estudian tales tex-
tos); y, aun admitiendo que no podemos tener acceso «a un pleno y
auténtico pasado, a una existencia material vivida no mediada por las
huellas textuales de la sociedad en cuestién que han llegado hasta noso-
tros», debemos reconocer que todas «esas historias textuales, en sus for-
mas narrativas y retdricas, constituyen, de manera necesaria aunque
siempre incompleta, la “Historia” a la que ofrecen acceso» (siguiendo a
Hayden White). Aunque en los estudios biblicos actuales no existe for-
malmente una verdadera actividad de enfoques neohistoricistas de tex-
tos, voy a tratar los diversos intentos de elaborar una historia cultural de
la Biblia insertos en importantes obras recientes sobre historiografia
biblica como préximos al ambiente del neohistoricismo. Me parece que
el intenso interés suscitado entre los especialistas biblicos profesionales
por la controversia en torno a las lecturas maés recientes de la Biblia
como «historia», y de la historiografia biblica como reflejo de las activi-
dades sociales de un periodo mucho mds tardio de lo que normalmente
pensaban la mayoria de los especialistas biblicos, constituye el comien-
zo de un neohistoricismo emergente en los estudios biblicos.

Desde la Segunda Guerra Mundial, ha habido un subgénero de estu-
dios de la Biblia hebrea dedicado a la produccidén de «historias del anti-
guo Israel». Esta rama de los estudios biblicos ha supuesto parafrasear el
texto biblico juntamente con informes de los tltimos descubrimientos
arqueolégicos, cuando se consideran relacionados con la Biblia, y la rea-
lineacién de la narracién biblica con una historiografia en parte derivada
de otros antiguos documentos, utensilios y restos materiales del Proximo
Oriente. Siguiendo los dictados de la Ilustracidn, lo histdrico, entendido
como una recuperacion critica del pasado, era visto como el elemento
dominante que se debia buscar en las narraciones biblicas, y las histo-
riografias elaboradas por estas «historias del antiguo Israel» reflejan un
equilibrio entre las narraciones textuales y las teorias modernistas sobre
1a historia. Tales elaboraciones han estado a menudo demasiado cerca del
texto biblico para ser estudios auténticamente historiograficos, hasta el
punto de dar la impresién de ser una adaptacién modernista del texto y
una versién de la narracién en consonancia con los valores modernos
(por ejemplo, la exclusion de lo milagroso, la modificacién de cifras ele-
vadas, etc.). Por consiguiente, en los afios setenta empezaron a dar paso
a una critica mas radical que sometia, tanto el texto biblico como los res-
tos materiales arqueoldgicos, a un riguroso andlisis critico. Es decir, aun-
que la confeccidén de tales «historias del antiguo Israel» continuaba sin
mengua, pero con un refinamiento cada vez mayor, se podian oir voces
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alternativas que defendian modos muy diferentes de leer el texto biblico,
especialmente unidos a lecturas diferentes de los restos arqueoldgicos
desenterrados en el Préximo Oriente.

El primer ataque serio contra el consenso de planteamiento que rei-
naba en la confeccién de tales historias aparecié en el libro de Thomas
L. Thompson sobre los llamados patriarcas, The Historicity of the Pa-
triarcal Narratives: The Quest for the Historical Abraham. Esta obra fue
continuada por Thompson a partir de entonces con muchos maés escritos,
especialmente su Early History of the Israelite People: From the Written
and Archaeological Sources®. La obra de Niels Peter Lemche es paralela
a la de Thompson, especialmente sus libros Early Israel: Anthropologi-
cal and Historical Studies on the Israelite Society Before the Monarchy
y Ancient Israel: A New History of Israelite Society*. Igualmente impor-
tante ha sido la obra de John Van Seters, cuyas publicaciones acumula-
das constituyen un formidable cuerpo de trabajos que ha contribuido a
sentar las bases de un enfoque neohistoricista de lectura de la Biblia
hebrea, especialmente sus trascendentales libros Abraham in History and
Tradition y In Search of History: Historiography in the Ancient World
and the Origins of Biblical History®. A estas obras de gran calado se debe
afiadir el libro menor, pero no menos importante, de Philip Davies, In
Search of «Ancient Israel»®. La presencia de comillas que enmarcan la
expresion «antiguo Israel» [«Ancient Israel»] subraya el hecho de que
dicha expresion se considera una elaboracién de la investigacion biblica
moderna. De considerable importancia es la obra de Gosta Ahlstrom,
The History of Ancient Palestine from the Palaeolithic Period to Ale-
xander’s Conquest, pues ha dejado de centrar su atencidn en la narracién
biblica, pasando a fijarla en las dimensiones mdas amplias del antiguo
territorio de Palestina (nombre este mds moderno, que conserva la hue-
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Israelite Society Before the Monarchy»: Vetus Testamentum Supplement 37 (Brill,
Leiden 1985); «Ancient Israel: A New History of Israelite Society»: The Biblical
Seminar 5 (Jsot Press, Sheffield 1991).

5. John vaN SETERS, Abraham in History and Tradition, Yale University Press, New
Haven / London 1975; In Search of History: Historiography in the Ancient World
and the Origins of Biblical History, Yale University Press, New Haven / London
1983.

6. Philip R. Davigs, «In Search of “Ancient Israel”»: Journal for the Study of the Old
Testament Supplements 148 (Jsot Press, Sheffield 1992, 1995%).
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1la de los filisteos)’. Mds recientemente, Keith Whitelam ha hecho suyos
estos dos aspectos concretos de los enfoques neohistoricistas de la lectu-
ra de la Biblia, y en su obra The Invention of Ancient Israel: The Silenc-
ing of Palestinian History ha sostenido la existencia de intensas cone-
xiones entre la actividad de elaboracién de las historias del «antiguo
Israel» y el silenciamiento de la historia palestina®.

En estas mis recientes «historias del antiguo Israel» o «historias del
“antiguo Israel”» (siguiendo a Davies), o incluso «historias de Palestina»
(siguiendo a Ahlstrom y Whitelam), las narraciones biblicas se han leido
como productos textuales de un periodo mucho més tardio que el que
normalmente se les atribuia, incluso por parte de la investigacion biblica
modernista. Ahora la Biblia hebrea empieza a parecer un producto del
periodo persa o, mas especialmente, griego, y no tanto de los periodos
asirio o babilénico anteriores. Se piensa que, escrita con mirada retros-
pectiva, llegé a ser 1a literatura ideoldgica del periodo postimperial y que
refleja valores diversos, incluidos temas de la diaspora. Sea cual sea la
categoria que se le conceda a algunos de los elementos histéricos inser-
tos en las narraciones biblicas mismas (cuestion muy disputada entre los
historiadores de la Biblia), la produccidon del conjunto de esta literatura
se pospone hoy en aproximadamente un milenio con respecto a lo que se
solia pensar en los estudios biblicos. Esta nueva datacién de la produc-
cion literaria ha permitido emprender una seria Ideologiekritik de la lite-
ratura biblica (otro formidable enfoque postestructuralista de la lectura
de la Biblia)’. No catalogada ya como una obra puramente objetiva, la
Biblia es vista ahora como la elaboracién de una elite escritora del peri-
odo persa o griego cuyos miembros se presentaban a si mismos como los
herederos de antiguas tradiciones sobre la adquisicion de la tierra y de

7.  Gosta AHLSTROM, The History of Ancient Palestine from the Palaeolithic Period
to Alexander’s Conquest, Jsot Press, Sheffield 1993.

8. Keith W. WHITELAM, The Invention of Ancient Israel: The Silencing of Palestinian
History, Routledge, London / New York 1996.

9. No existe hasta el momento ninguna obra global dedicada a analizar la Biblia
desde la perspectiva de la Ideologiekritik;, pero véase: David JOBLING — Tina
PIPPIN (eds.), Ideological Criticism of Biblical Texts, (Semeia 59), Scholars Press,
Atlanta (Ga) 1992; Tina PiprIN, «Ideology, Ideological Criticism, and the Bible:
Currents in Research»: Biblical Studies 4 (1996), pp. 51-78; y los articulos sobre
«Biblia e ideologia» de Robert P. Carroll en el Journal of Northwest Semitic

3 Languages: «As Seeing the Invisible: Ideologies in Bible Translation» (19

o [1993], pp. 79-93); «On Representation in the Bible: An [Ideologiekritik
Approach» (20/2 [1994], pp. 1-15); «An Infinity of Traces: On Making an
Inventory of Our Ideological Holdings. An Introduction to Ideologiekritik in

‘ Biblical Studies» (21/2 [1995)], pp. 25-43); «Jeremiah, Intertextuality and
Ideologiekritik» (22/1 [1996], pp. 15-34).
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una corporacién del templo de Jerusalén. Los enfoques neohistoricistas
de lectura de la literatura biblica han contribuido enormemente a un
nuevo reajuste de las dimensiones histdricas detectadas en el texto y a
una nueva consideracién de la literatura como reflejo de los tiempos en
que fue escrita, mas que como prueba de lo que supuestamente se repre-
senta dentro del texto mismo.

En el pensamiento postmodernista, las preguntas sobre si el texto
biblico contiene alguna referencia al mundo exterior como tal se suelen
dejar a un lado, porque tal caracter referencial se considera fuera de pro-
pésito en la teoria postmoderna. Pero los neohistoriadores que han esta-
do reconstruyendo la historia del «antiguo Israel» no negarian la posibi-
lidad de dicho cardcter referencial. Sin embargo, pondrian en tela de jui-
cio la creencia en un antiguo monopolio israelita de la verdad en la repre-
sentacion de su propia historiografia, y procurarian corregir esta creen-
cia errénea introduciendo una atencidén equilibradora a lo que queda
fuera del texto biblico, a lo que es silenciado por él y, por tanto, a lo que
se pueda decir que los restos materiales indican en relacion con dicho
texto. Los enfoques neohistoricistas de la Biblia pretenden corregir la
historia en favor de los silenciados y reprimidos de la historia (de otros),
habitualmente los desheredados de la tierra. Pues actualmente se consi-
dera que la Biblia representa un rimero de escritos historiograficos que
aislan, excluyen, reprimen y falsean en la misma medida en que cabe
considerar que propugnan. El neohistoricismo tiene como uno de sus
objetivos la reinsercién de los reprimidos y excluidos, la inclusién de los
excluidos y la ruptura de los silencios que han durado desde que los do-
cumentos de la Biblia fueron escritos y al final incorporados a las diver-
sas colecciones de libros a las que ahora llamamos «la Biblia»'°.

Los enfoques de estos autores, muy diferentes, que escriben sobre la
historiografia biblica conllevan también cuestiones mds amplias. No for-
man una escuela, ni siquiera un enfoque unificado. Lo que tienen en
comtun es un rechazo de los enfoques convencionales de los especialis-
tas biblicos a la hora de leer la Biblia como historia simpliciter, y un
cuestionamiento fundamental del tipo de historiografia representado
tanto por los escritos de la Biblia como por los historiadores biblicos
contemporaneos, cuyos libros se pueden considerar como la continua-
cién de las narraciones biblicas por otros medios. Pero cada autor tiene

10. Véase, por ejemplo, el tépico del «pafs vacio» en la Biblia tal como lo analiza
Hans M. BARSTAD, The Myth of the Empty Land: A Study in the History and
Archaeology of Judah During the “Exilic” Period (Symbolae Osloenses Fasc.,
Suppl. XX VIII), Scandinavian University Press, Oslo 1996; y Robert P. CARROLL,
«The Myth of the Empty Land», en Ideological Criticism of Biblical Texts
(Semeia 59), Scholars Press, Atlanta (Ga) 1992, pp. 79-93.
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un enfoque muy personal y propio de los problemas de la historiografia
y la Biblia. Por ejemplo, para Whitelam la busqueda ininterrumpida del
mitico (o elaborado) «antiguo Israel», que es el intento de situar al Ha-
mado antiguo Israel (o a los llamados antiguos israelitas) en la historia,
es también una ininterrumpida y continua negativa a tomar en serio la
historia palestina: «I.a historia palestina ha sido silenciada por una reali-
dad que, desde el punto de vista literario, es extremadamente pequeiia»
(Whitelam, The Invention of Ancient Israel, p. 220). Para €l es una forma
de «imperialismo retroproyectado» que contribuye al desposeimiento de
los palestinos de su propia historia antigua. Los acontecimientos actua-
les de Oriente Préximo, donde los palestinos estdn oprimidos y sin un
Estado propio, obviamente desempefian un papel importante en la confi-
guracion del enfoque con que Whitelam interpreta la investigacion de la
. historiografia biblica. El pensamiento de Whitelam estd también honda-
mente influido por los escritos de Edward Said, especialmente en lo to-
cante a la nocién de «discurso orientalista» de Said'. Pero ni siquiera
Whitelam intenta escribir «una historia de Palestina» como tal. Lo que
hace en sus escritos es reflexionar sobre las operaciones discursivas que
encierra la ininterrumpida produccién de «historias de Israel» y sobre el
modo en que tales actividades vuelven a escribir en ellas lo que hoy pasa
en el mundo en general. Ese es uno de los rasgos mds caracteristicos del
neohistoricismo: «pregunta cémo las obras literarias y también las “no
literarias” no sélo reflejan, sino que configuran sus tiempos y los nues-
tros» (Bérubé, Public Access).

Las inquietudes de Thompson, por otro lado, aunque semejantes a
algunas de las de Whitelam, reflejan ademds intereses, enfoques y méto-
dos bastante diferentes. Para él la Biblia, que contiene fragmentos de
recuerdo del pasado, estd constituida por una tradicién acumulativa y
recopilada, procedente del periodo persa, fundamentalmente folklorista
en su esencia y reflejo de una realidad elaborada llamada «Israel»:

" «El concepto de bené Israel, un pueblo y una etnia ligados por lazos
familiares y de ascendencia comin, poseedores de un pasado comiin
y orientados hacia una futura meta religiosa comun, no es un reflejo
de 1a realidad sociopolitica del Estado histdrico de Israel del periodo
asirio, ni es tampoco una refraccién absolutamente realista del pe-
riodo postestatal persa, en el que la tradicion biblica se configuré

11. Véase Edward W. SaD, Orientalism: Western Conceptions of the Orient,
Routledge & Kegan Paul, London 1978, Penguin Books, Harmondsworth 1991
(trad. cast.: Orientalismo, Libertarias / Prodhufi, Madrid 1990); Culture and
Imperialism, Chatto & Windus, London 1993 (trad. cast.: Cultura e imperialismo,
Anagrama, Barcelona 1996).
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como una autocomprension que daba coherencia a la poblacién de
Palestina. Mds bien tiene su origen y encuentra su significado en el
desarrollo de la tradicién y en las interpretaciones religiosas utdpicas
que la tradicién cred, y no en el mundo real del pasado que la tradi-
ci6n reestructurd desde la 6ptica de una etnia y una religién cohe-
rentes» (Thompson, Early History of the Israelite People, p. 422; 1a
cursiva es del autor).

La idea subyacente es la del «antiguo Israel» como una comunidad
imaginaria que, segtlin los autores biblicos, vivié en un pasado igual-
mente imaginario (cf. Benedict Anderson, Imagined Communities). La
mayoria de los autores a los que se aplica la etiqueta de «neohistoricis-
tas» no discrepan precisamente de este método de lectura, de tan amplia
pincelada, de las narraciones biblicas, pero si en su opinién acerca de si
la Biblia fue producto del periodo persa o del griego. Por lo general, se
admite que parte de la funcién de esa elaboracién realizada por los auto-
res biblicos serfa sin duda «la legitimacién y justificacidén del presente»
(cf. Whitelam, The Invention of Ancient Israel, p. 22).

Al reunir a todos estos autores diferentes dentro de la dnica catego-
ria del «neohistoricismo en los estudios biblicos», me tomo la libertad de
minimizar sus diferencias y de agruparlos de un modo con el que bien
pudiera ser que ellos no estuvieran del todo satisfechos. Si se quiere en-
tender el neohistoricismo como «poética cultural» (la descripcidn prefe-
rida de Stephen Greenblatt), podria resultar itil juntar a todos estos di-
versos y distintos historiadores bajo el epigrafe general de «la poética
cultural en los estudios biblicos contempordneos»*. Esta clase de poéti-
ca (o neohistoricismo) adopta varios enfoques diferentes de lectura, tanto
del texto biblico como de los modos en que lo han leido los lectores pos-
teriores. Entrafia una atencién muy intensa a las circunstancias materia-
les de la produccion del texto y un examen riguroso de las omisiones, las
explicaciones alternativas y el tratamiento de cualquier otro material per-
tinente. Mientras que el postestructuralismo ha tendido a textualizar la
historia y a tratar la Biblia simplemente como texto, el neohistoricismo
conserva la atencién anterior a la historia, rasgo caracteristico de la
Tlustracién. También intenta elaborar una poética cultural de la Biblia
(sobre todo una poética de la cultura biblica) dando el peso que les
corresponde, tanto a la historia como a la literatura, quizd con alguna
preferencia por la primera sobre la segunda. Sin embargo, ambas cate-

12. Véanse los capitulos «Towards a Poetics of Culture» y «Resonance and Wonder»,
en Stephen J. GREENBLATT, Learning to Curse: Essays in Early Modern Culture,
Routledge, New York / London 1990, pp. 146-183.
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gorias ~historia y literatura—, cuando se utilizan en relacion con la Biblia,
estdn igualmente necesitadas de interpretacién, de manera que la anti-
cuada categoria de «hermenéutica» sigue siendo, como siempre, el enfo-
que absolutamente necesario de cualquier lectura de la Biblia (sea cual
sea la base intelectual de dicho enfoque). El neohistoricismo, o poética
cultural, es otra forma de esa antigua préctica de la hermenéutica, pero
practicada ahora en clave (postymoderna. En muchos aspectos, es tam-
bién muy refractario a las formas mds desenfrenadas de la teoria post-
moderna, que rechazan la posibilidad o conveniencia de la recuperacion
critica del pasado".

Postmodernismo

«La postmodernidad se puede concebir como una modernidad cons-
ciente de su verdadera naturaleza: modernidad para si. Los rasgos
mas notorios de la condicién postmoderna —pluralismo instituciona-
lizado, variedad, contingencia y ambivalencia— han sido producidos
por la sociedad moderna en cantidades cada vez mayores; sin embar-
go, eran vistos como signos de fracaso y no de éxito, como prueba
de la insuficiencia de los esfuerzos hechos hasta entonces, en un
momento en que las instituciones de la modernidad, fielmente repro-
ducidas por la mentalidad moderna, fuchaban por la universalidad, 1a
homogeneidad, la monotonia y la claridad. Por tanto, la condicién
postmoderna se puede describir, por un lado, como una modernidad
emancipada de una conciencia falsa; por otro, como un nuevo tipo de
condicién social marcada por la abierta institucionalizacién de las
caracteristicas que la modernidad —en sus proyectos y précticas
directivas— se propuso eliminar y, al no conseguirlo, intent6 ocultar»
(Zygmunt Bauman, Intimations of Postmodernity, pp. 187-188; la
cursiva es del autor).

13. Para un andlisis critico (y discrepante) de muchas de las obras analizadas en esta

seccién sobre el neohistoricismo en los estudios biblicos, véase William G.
DEVER, «“Will the Real Early Israel Please Stand Up?” Archaeology and Israelite
Historiography: Part I»: Bulletin of the American Schools for Oriental Research
297 (1995), pp. 61-80; «“Will the Real Early Israel Please Stand Up?” Part II:
Archaeology and the Religions of Ancient Israel»: Bulletin of the American
Schools for Oriental Research 298 (1995), pp. 37-58; lain W. PROvVAN,
«Ideologies, Literary and Critical: Reflections on Recent Writing on the History
of Israel»: Journal of Biblical Literature 114 (1995), pp. 585- 606 (con respuestas
criticas de Thompson y Davies en pp. 683-705).
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El estudio de la Biblia desde puntos de vista postmodernistas estd en
pafales en los estudios biblicos, excepcion hecha de la refinada obra de
Stephen Moore sobre lecturas postmodernas de los evangelios y los estu-
dios neotestamentarios". La mayoria de los enfoques postmodernos de 1a
Biblia que han aparecido en los ultimos afios han sido propiamente com-
binaciones selectivas de lecturas postestructuralistas impulsadas por ide-
ologias de género, raza e igualitarismo. El dnico volumen global apare-
cido que incorpora la Biblia a un conjunto postmodernista de enfoques
de lectura de la Biblia, The Postmodern Bible, escrito por el Colectivo
«Biblia y Cultura», pone perfectamente de manifiesto algunas de estas
posturas ideolégicas®. El libro presenta todos los diferentes enfoques
que parecen haber sido excluidos por lo que cominmente se conoce
como lecturas modernistas de la Biblia. Si la conciencia del pluralismo
es uno de los rasgos mds caracteristicos atribuidos a la postmodernidad
(Bauman, Intimations of Postmodernity, p. 102), este volumen es en si un
ejemplo perfectamente representativo de dicha postmodernidad, pues
trata una amplia gama de enfoques postestructuralistas (y de otro tipo) e
incluye capitulos sobre la lectura de la Biblia desde los puntos de vista
de la critica de la respuesta del lector, estructuralista y narratolégica,
postestructuralista, retorica, psicoanalitica, feminista y mujerista, e ideo-
l6gica. Los compendiosos capitulos del libro sobre esta variada mezcla
de enfoques son buenos modelos de exposicion del refinamiento teérico
que encierran los modos postmodernistas de leer la Biblia.

Se ha de admitir, sin embargo, que en los diferentes enfoques de los
autores y en el tono general del libro existen tendencias marcadas, indi-
cativas de una naturaleza autoritaria que hace pensar que los autores
estdan haciendo un serio intento de hacerse con la hegemonia intelectual
dentro del Gremio de los Estudios Biblicos en el préximo siglo'. Tal co-
mo se presenta el postmodernismo en el libro, parece tener una ideolo-
gfa propia sumamente autoritaria y totalizadora (compuesta a partes

14. Véase Stephen D. MOORE, Literary Criticism and the Gospels: The Theoretical
Challenge, Yale University Press, New Haven / London 1989; Mark and Luke in
Poststructuralist Perspectives, Yale University Press, New Haven / London 1992;
Poststructuralism and the New Testament: Derrida and Foucault at the Foot of the
Cross, Augsburg Fortress, Minneapolis 1994,

15. Elizabeth A. CASTELLI — Stephen D. MOORE — Gary A. PHILLIPS — Regina M.
SCHWARZ (eds.), The Postmodern Bible, Yale University Press, New Haven /
London 1995.

16. Algo de la actitud autoritaria de los autores postmodernistas se puede detectar en
los preceptos establecidos por Gary Phillips en su articulo «Exegesis as Critical
Praxis: Reclaiming History and Text from a Postmodern Perspective», en (Gary
A. Phillips [ed.}) Poststructural Criticism and the Bible: Text/History/Discourse
(Semeia 51), Scholars Press, Atlanta (Ga) 1990, pp. 33-36.
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iguales de raza y género y de igualitarismo), en la cual sus enemigos, el
estudio liberal y el estudio histérico-critico de la Biblia, son denunciados
sin piedad y condenados en todo el libro. En este informe sumamente
parcial de un complejisimo acercamiento postmoderno a la lectura de la
Biblia estdn reunidos algunos de los principales dogmas de la critica
antiilustrada y antihistérica. Resulta dificil entender c6mo se pueden
considerar propiamente postmodernistas todos los enfoques, porque la
critica retorica, el feminismo y el psicoandlisis (dejando a un lado la ine-
vitable obsesién postmodernista por las deformaciones lacanianas del
psicoandlisis freudiano), en si mismos, no son necesariamente enfoques
que descentren al sujeto o reflejen ideologias postmodernistas. Si es
posible entender c6mo todos ellos se pueden emplear para denigrar los
valores y las pricticas de la Ilustracién. Al parecer, se pueden reunir con-
tra un enemigo comin: la lectura modernista de textos que parte de la
busqueda del sentido objetivo e intencionado de los textos realizada por
un sujeto centrado (afin al sujeto pensante de Kant). Los dioses del post-
modernismo no son los dioses del modernismo cuando se trata de leer la
Biblia. Los autores de The Postmodern Bible son adeptos que juran por
Louis Althusser, Roland Barthes, Jonathan Culler, Jacques Derrida,
Terry Eagleton, Michel Foucault, Gerard Genette..., por no hablar de
Mieke Bal, Fredric Jameson y Julia Kristeva, de manera que poca criti-
ca de estos dioses se encontrard en estas lecturas de teorfa postmoderna
aplicada a la Biblia. Llama la atencién la ausencia en el libro del alto
grado de caricter festivo e ironfa habitual en el postestructuralismo como
modo de leer textos. Una coleccién de libros tan variados como los reco-
- gidos en la Biblia debe ser una invitacién abierta a las lecturas festivas e
irénicas de la teorfa postmodernista, de manera que The Postmodern
~ Bible es un libro bastante decepcionante como ejemplo practico de las
+ fuerzas del postmodernismo. En lo que habria sido una oportunidad
. maravillosa para una celebracién de lo puramente carnavalesco de la
¢ Biblia, el Colectivo s6lo ha conseguido ser didactico y tremendamente
+ aburrido".
Como libro, sin embargo, es una excelente introduccién a los enfo-
, ques tedricos postmodernos de diferentes modos de leer la Biblia. No
- obstante, The Postmodern Bible se deconstruye ripida y facilmente a si
misma con sus propias luces: jdiez académicos blancos y privilegiados

-

o
17. Para otras introducciones a los enfoques postmodernistas de la Biblia, véase
Edgar V. McKNIGHT, Postmodern Use of the Bible: The Emergence of Reader-
Oriented Criticism, Abingdon Press, Nashville 1988; G.A. PHILLIPS (ed.),
Poststructural Criticism and the Bible; David JOBLING — Stephen D. MOORE
(eds.), Poststructuralism as Exegesis (Semeia 54), Scholars Press, Atlanta (GA)

1992.
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denuncian el academicismo blanco! Aunque no cuenta con autores
negros (de ninguno de los dos géneros) ni con autoras mujeristas (femi-
nistas negras), el Colectivo analiza y defiende las lecturas negra y muje-
rista de la Biblia. Suena muy parecido a la falsa conciencia del moder-
nismo, adoptada y practicada facilmente por autores postmodernistas. Su
defensa de las lecturas populares de la Biblia queda socavada por la
ausencia de autores populares dentro del Colectivo y por haber escrito un
libro complejo y no popular, cuya comprensién requiere una considera-
ble sutileza intelectual por parte de sus lectores. Aunque insisten en el

. reconocimiento abierto de los compromisos personales e individuales en

el campo politico e ideoldgico, los autores como tales pueden esconder
su propio bagaje personal y politico tras el anonimato que les proporcio-
na el hecho de formar parte de un colectivo. El anonimato y la colectivi-
dad constituyen un modo ideal de ocultar y enmascarar todo cuanto pue-
da imaginarse que es tratado en la publicacién como tal. Precisamente
cuando las mujeres destacan cada vez mds por sus actividades publi-
cas en el gremio de los estudios biblicos, 1as mujeres del Colectivo que-
dan en el anonimato en virtud de los procedimientos de autoria colecti-
va. En muchos aspectos, el libro pone de manifiesto la fundamental jerga
de pato corregida y aumentada del postmodernismo, que indudablemen-
te proporcionard un verdadero festin a la critica de los numerosos espe-
cialistas biblicos modernistas, que aprovecharan la oportunidad de ven-
garse de la praxis defectuosa del postmodernismo poniendo al descu-
bierto los fallos de las ideologias postmodernistas como estrategias de
lectura en el campo de los estudios biblicos.

Otro grave defecto de The Postmodern Bible es su falta de lecturas
continuas de textos biblicos reales. Demasiada teoria y demasiado poco
texto hacen el libro opaco, mds que esclarecedor. Por otro lado, algunas
de las auténticas virtudes de las lecturas postestructuralistas de la Biblia
se pueden ver en libros que hacen buen uso de la teoria postmoderna
aplicandola a narraciones biblicas concretas. Por ejemplo, los de Hugh
White (Narration and Discourse in the Book of Genesis), Hugh Pyper
(David as Reader: 2 Samuel 12:1-15 and the Poetics of Fatherhood),
David Rutledge (Reading Marginally: Feminism, Deconstruction and
the Bible) e Yvonne Sherwood (The Prostitute and the Prophet: Hosea’s
Marriage in Literary-Theoretical Perspective). Todos ellos utilizan la
teoria de las maneras mds refinadas para iluminar sus lecturas de la
Biblia™. La aplicacion de teorfas postmodernistas a textos biblicos con-

18. Hugh C. WHITE, Narration and Discourse in the Book of Genesis, Cambridge

University Press, Cambridge 1991; Hugh S. PYPER, David as Reader: 2 Samuel
12: 115 and the Poetics of Fatherhood (Biblical Interpretation series, 23), Brill,

J
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cretos permite a los lectores determinar por si mismos cémo tales teo-
rfas ayudan a construir el significado del texto y, ademads, ocupan a los
lectores en tal praxis interpretativa. Las sutilezas del texto se combinan
con usos inteligentes de la teoria para crear lecturas de primer orden de
textos famosos. Tomados como los mejores ejemplos de lecturas post-
modernas, estos libros invitan a los lectores a participar en la tarea de
construir el significado de los textos analizados y ofrecen lecturas que
estimulan enormemente la reflexién e ilustran el modo en que los lecto-
res pueden usar conscientemente la teoria para investigar la textualidad
de la Biblia.

White expone una teoria funcional de la narrativa que surge de su
propia labor con la teorfa de los actos de habla, y utiliza el trabajo de Ed-
mund Ortigues sobre semidtica, juntamente con los escritos de Eugenio
Coseriu, Emile Benveniste, Julia Kristeva, Lubomir Dolezel y Michael
Bakhtin. Tal vez esto sea demasiada teoria para el critico biblico medio
angloamericano; pero, cuando White aplica sus andlisis tedricos a las
narraciones del Génesis, el efecto es una lectura muy dindmica e inte-
grada de los relatos biblicos en relacién con los tipos de narracién, que
abrird los ojos de los lectores a las inmensas sutilezas de las construc-
ciones textuales en la Biblia. La lectura de Pyper de la pardbola de Natin
es una espléndida exposicion de lo que entrafia el proceso de lectura. La
nocion de David como lector sirve para hacer conscientes a los lectores
contempordneos de su propia condicién «como sujetos y objetos de los
actos de lectura, interpretacidén y juicio» (Pyper, David as Reader; p.
215). Rutledge proporciona una magnifica introduccién a las compleji-
dades del pensamiento deconstructivo de Derrida y al modo en que se
puede declarar que contribuyen a una adecuada serie de estrategias para
una hermenéutica feminista. Aplicado a una lectura de Gn 2,4b — 3,24
(Rutledge, Reading Marginally, pp. 180-214), su enfoque saca ala luz la
retérica de la sexualidad en la narracién y pone de manifiesto que el jar-
din de Edén es «el agitado suefio del patriarcado, que representa el mas
alto grado de poder patriarcal y a la vez estd inquieto por la conciencia
medrosa de la contingencia de sus propios cimientos» (p. 202). La lec-
tura de Os 1-3 hecha por Sherwood incluye un andlisis semidtico del
texto, una lectura desconstructiva de €ste («Derrida entre los profetas»)
y un anilisis feminista. Sus andlisis son densos y brillantes y proporcio-

Leiden 1996; David RUTLEDGE, Reading Marginally: Feminism, Deconstruction
and the Bible (Biblical Interpretation series, 21), Brill, Leiden 1996; Yvonne
SHERWOOD, The Prostitute and the Prophet: Hosea’s Marriage in Literary-
Theological Perspective (Gender, Culture, Theory 2), Sheffield Academic Press,
Sheffield 1996.




84 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

nan una descripcién compacta del texto de Os 1-3, de su recepcion
histérica y de su recepcion deconstructiva en la investigacién biblica
contempordnea:

«En cierto sentido, un texto del siglo vinn AEC y el contexto critico
contempordneo estdn estructurados por la misma jerarquia. Sin
embargo, lo mismo que la interpretacién del sexo y la violencia,
dicha jerarquia es a la vez afirmada y deconstruida por las tendencias
criticas actuales. La suposicién de que el hombre capta y define su
mundo de manera neutral y objetiva se ve asediada, no sélo por la
critica feminista (las opiniones contrarias del «no yo»), sino también
por las redefiniciones postmoderna, materialista y psicoanalitica del
sujeto pensante. El sujeto queda redefinido, no como quien observa
con imparcialidad, sino como quien esté sujeto a las presiones defi-
nitorias de su entorno» (Sherwood, The Prostitute and the Prophet,
p. 322).

Lo que todos estos libros tienen en comun es una refinada combina-
cién de enfoques modernistas y postmodernistas de lectura de textos que
demuestra la enorme fuerza de las formas mads recientes de leer la Biblia
seglin los cambiantes cdnones de la critica literaria contemporinea.
Efectian un maridaje entre modernidad y postmodernidad que da a luz
al lector como sujeto activo en la construccién del significado en el pro-
ceso de lectura. Sus inquietudes son distintas de aquella anticuada de en-
contrar en los textos significados objetivos que luego puedan ser impues-
tos a todos los lectores de manera autoritaria. Representan la modernidad
llegada a la madurez al leer la Biblia de un modo postmoderno. En mu-
chos aspectos representan también uno de los rasgos mas importantes del
futuro de los estudios biblicos: el rescate de la Biblia de sus cautividades
eclesidstica y académica, padecidas en formas hermenéuticas que se han
ido anquilosando a lo largo de los siglos. En mi opinidn, son representa-
tivos de una parte del mejor trabajo que se estd llevando a cabo actual-
mente en el campo de los estudios biblicos.

Conclusion

Algunas formas de enfoque postmoderno de las lecturas biblicas suelen
insistir en una relacién igualitaria entre las interpretaciones en liza, rela-
cién segtin la cual el punto de vista de todos y cada uno debe ser respe-
tado y reconocido como igual al de cualquier otro —cada mujer hara lo

k-
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justo a sus ojos (un buen tropo biblico)*. Asi, incluso una lectura de la
Biblia impulsada por un apartheid sudafricano reconstituido estaria en
pie de igualdad con lecturas dialégicas postbakhtinianas, psicoanaliticas
postlacanianas y deconstructivas postderrideanas. El futuro sera un pa-
rafso de diferentes lecturas en el que ninguna tendré privilegios y todas
serdn igualmente vélidas: el leébn modernista se echard con el cordero
postmodernista, el oso marxista comerd paja con la cabra capitalista, las
ovejas fundamentalistas pre- y postmodernistas intercambiardn con
seguridad textos biblicos probatorios con el lobo modernista, y la palo-
ma eclesiastica habitard en paz con la serpiente académica. Serd un ver-
dadero parafso de lecturas biblicas (no) agresivas, diferentes pero igua-
les, en el que cada hombre y cada mujer se sentardn bajo su propia parra
y su propia higuera, sin que los perturbe ningln punto de vista distinto
del suyo. La ruptura que 1a [lustracién supuso entre medievalismo y post-
modernidad quedard subsanada mediante el regreso a un futuro de lectu-
ras diversas que no competirdn entre si. Los lectores de la Biblia podran
también pasar de una comunidad a otra como y cuando quieran, esco-
giendo las comunidades lectoras que mejor se adapten a sus necesidades
del momento. Habrd amanecido una verdadera utopia lectora, y las vie-
jas jerarquias y hegemonias de los estudios biblicos histérico-criticos
habran desaparecido para siempre.

Sin embargo, como todas las utopfas, también ésta puede verse
deconstruida por restauraciones fundamentalistas venidas a mas que
insistan en conferir mds autoridad a unas lecturas que a otras®. No obs-
tante, tal vez resulte que el proyecto de la Ilustracién no estd tan muerto
como muchos postmodernistas proclaman, y ciertos valores modernistas
(razén, verdad, liberacion universal) tal vez se reafirmen para separar las

19. La forma mds extrema de este punto de vista se puede encontrar en la obra del
critico estructuralista Daniel PATTE; véase su Ethics of Biblical Interpretation: A
Reevaluation, Westminster / John Knox, Louisville (KY) 1995; «Acknowledging
the Contextual Character of Male, European-American Critical Exegesis: An
Androcritical Perspective», en (Fernando F. Segovia y Mary Ann Tolbert [eds.])
Reading from this Place, vol. 1: Social Location and Biblical Interpretation in the
United States, Fortress Press, Minneapolis 1995, pp. 35-73.

20. Analizar la posible repercusién de las lecturas fundamentalistas de la Biblia en el
futuro requeriria otro articulo diferente. El fundamentalismo, tal como yo lo
entiendo en este capitulo, se analiza mas que aceptablemente en Paul BOYER,
When Time Shall Be No More: Prophecy Belief in Modern American Culture, The
Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge (Ma) / London 1992;
Bruce B. LAWRENCE, Defenders of God: The Fundamentalist Revolt Against the
Modern Age, 1.B. Tauris, London / New York 1990; Charles B. STROZIER,
Apocalypse: On the Psychology of Fundamentalism in America, Beacon Press,
Boston 1994; M. PErcy, Words, Wonder and Power:
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ovejas de las cabras entre esas diferentes lecturas que no rivalicen entre
si. Las lecturas neohistoricistas insistirdn en ciertos valores que acompa-
fian a toda lectura —la esclavitud es mala, hay que resistir a la opresion,
etc.— en la construccién de cualquier poética cultural de 1a Biblia y de las
lecturas contempordneas que de ésta se hacen?. La postmodernidad se
puede concebir como la modernidad que se hace consciente de su ver-
dadera naturaleza —la modernidad para si*— y de ese modo se emancipa
de ]a falsa conciencia. Seguin esta explicacion del asunto, no a todas las
lecturas se les atribuird el mismo valor como lecturas resistentes a la
opresion y la dominacién o encaminadas a estimular la préctica de la
libertad y el razonamiento critico. El futuro de los estudios biblicos pare-
ce brillante, pero bastante confuso. Aunque el postmodernismo tal vez no
consiga (re)construir la torre de Babel «original», puede perfectamente
obtener como resultado la Biblia tachada (BIBEIA]. Por otro lado, el
neohistoricismo y otros enfoques modernistas (postmodernos o de otro
tipo) contribuirdn considerablemente a un mundo feliz de lecturas bibli-
cas caleidoscopicas.
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Lecturas politicas de la Escritura

TiM GORRINGE

A menudo se dice que «las lecturas politicas» de la Escritura son una
invencién reciente, mas en concreto del pensamiento marxista o izquier-
dista. Sin embargo, la afirmacién de que la Escritura no tiene que ver con
la vida humana en su conjunto, con la «polis», les habria sonado muy
extrafia a la mayoria de los cristianos antes de finales del siglo xviil; una
breve reflexién sobre la intervencidn politica de la Iglesia bizantina y
medieval lo dejard patente'. La doctrina de Martin Lutero sobre los dos
reinos, segin la cual la Iglesia y el Estado ocupaban dos esferas com-
pletamente diferentes de responsabilidad, doctrina que en gran medida
era una respuesta de Lutero ante su propia situacion politica, prepar6 el
camino a la privatizacién de la religién, especialmente en el pietismo.
Sin embargo, el mismo Lutero no dudo en sacar de la Escritura las con-
secuencias politicas mds brutales’. Mientras que el protestantismo de los
siglos XvI 'y XVII lefa la Biblia entera como la palabra de Dios, el pietis-
mo se centraba en el Nuevo Testamento y en la relacién del alma con
Jesus. Con ello se perdia de vista el contexto politico del Antiguo Testa-
mento. Ya en 1790, Edmund Burke nos dice, en sus Reflections on the
Revolution in France, que politica y pilpito «concuerdan poco»: un anti-

1. Tertuliano pregunta retéricamente: «;Qué tiene que ver la Iglesia con la “res
publica”?» (Apologia, 38), pero dificilmente se le podra considerar apolitico. Su
rechazo de la legitimidad del culto imperial y del servicio militar tuvo profundas
consecuencias politicas.
2. Considérense los recursos a la Escritura en Against the Robbing and Murdering
. Hordes of Peasants, por ejemplo, en (H. J. Grimm — H.T. Lehmann — H.C.
"'« Oswald - I.J. Pelikan [eds.]) Luther’s Works, Fortress Press, Minneapolis 1967,
vol. XLVI, pp. 40ss (trad. cast. del original alemdn: Contra las hordas ladronas
y aseswnas de los campesinos, en Obras, Sigueme, Salamanca 1977, p. 275):

. «Porque en estas circunstancias un principe tiene que considerarse como agente
de Dios, como un servidor de su célera (Rm 13 ,4) y como depositario de la espa-
da contra estos canallas; si no castiga, si no se opone y deja de cumplir su fun-
cién, peca a los ojos de Dios tan gravemente como el que asesina sin haberle sido
confiada la espada».
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cipo de las incontables y airadas protestas que habian de producirse
cuando los dirigentes de la Iglesia criticaran en el futuro disposiciones
politicas®. El desarrollo del enfoque wissenschaftlich dentro del campo
de la religién, en las universidades nuevamente reorganizadas a comien-
zos del siglo X1X, trajo al estudio biblico la necesidad de la distancia aca-
démica. La exégesis tenfa que estar por encima de la refriega politica
para ser verdaderamente cientifica. La defensa de la «ciencia desintere-
sada» por parte de Max Weber marca la apoteosis de este movimiento.
Las fuentes pietistas y racionalistas confluyen en el neomarcionismo de
Adolf von Harnack, quien desdefiaba el primitivo material del Antiguo
Testamento y tomaba del Nuevo una sencilla religion ética de paternidad
divina y fraternidad humana que estaba por encima de la politica. El
Evangelio, decia, proclama una «santa indiferencia» con respecto a los
problemas mundanos*. Tomados en conjunto, estos factores tan dispares
ayudan a explicar por qué la exégesis abiertamente politica que surgid
por todo el mundo cristiano en la década de los setenta del siglo XX pare-
cia tan novedosa, y por qué era acusada tan a menudo de «falta de equi-
librio» y «subjetividad». En realidad, la tradicién anterior de lectura
«politica» de la Escritura nunca muri6 del todo, aunque el nuevo estilo
tenia muy distintas raices y causas. Voy a comentar brevemente la tradi-
cion antigua antes de pasar a la nueva.

Lecturas politicas tradicionales de la Escritura

Un popular himno victoriano alude al encuentro de Elias con Yahveh en
el Horeb (1 Re 19), implorando «aliento en medio de los ardores de
nuestro deseo... Oh, voz calma atin tenue». Su autor, J.G. Whittier, ha
ayudado a varias generaciones a olvidar que la «voz atn tenue» en cues-
tién jpuso en marcha dos revoluciones palaciegas y una matanza de per-
sonas ideologicamente inseguras!

Ningtn lector del Antigno Testamento puede dejar de ver el conteni-
do politico de éste, sea en su historia de reyes y revoluciones palaciegas,
en sus c6digos legales o en su critica profética de la injusticia. Como
mostré6 Norman Cohn de manera memorable, el material apocaliptico
encendié movimientos revolucionarios a partir del libro de Daniel®. Este

3. Cf. las protestas en D. ANDERSON (ed.), The Kindness that Kills, Spck, London
1984.

4. A. vON HARNACK, citado en E. BAMMEL ~ C.ED. MOULE, Jesus and the Politics
of His Day, Cambridge University Press, Cambridge 1984, p. 27.

5. N. CoHuN, The Pursuit of the Millennium, Secker & Warburg, London 1957 (trad.
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empez6 su andadura como documento de resistencia en el imperio seléu-
cida y fue un texto clave para figuras radicales tales como Thomas
Miintzer o Gerard Winstanley. Incluso la literatura sapiencial, en su for-
ma de comentarios sobre los jornaleros en Sir 33, inspir6 la gran protes-
ta de Bartolomé de las Casas contra la mano de obra esclava en América
Latina.

A lo largo de la historia de la Iglesia, los cristianos han interpretado
su situacién politica en muy directa relacién con el relato veterotesta-
mentario, un método que Clodovis Boff llama «correspondencia de tér-
minos»°. Uno o dos ejemplos bastaran para ilustrar un tema que se podria
tratar de manera poco menos que inacabable. Eusebio, en el siglo 1v,
saluda a Constantino como el «nuevo Salomdn», y entiende que el gran
programa constantiniano de edificacién de iglesias hace realidad las
. intenciones de Salomén al edificar el Templo. Cromwell justifica su ma-
sacre de catdlicos en Drogheda y Wexford apelando a la matanza de los
amalecitas en | Sam 15. Simon Schama ha demostrado ¢c6mo el Antiguo
Testamento proporciond el marco en el que se entendian a si mismos los
. dirigentes de la Holanda del siglo xvi1, una tradicién continuada por los
Boers en la Gran Migracién’. Mds tarde atin, sus descendientes utiliza-
ron la Escritura para defender el apartheid. Pese a que dichos recursos a
la Escritura sean sumamente ambivalentes, creo, no obstante, que pode-
mos decir que cuando los campesinos nicaragiienses establecen cone-
xiones explicitas entre su situacién y la de los evangelios, estan prolon-
gando una tradicién que, para bien o para mal, atraviesa toda la historia
. cristiana®. Richard Bauckham tiene razén, por tanto, al calificar las «lec-
turas politicas» de los tltimos treinta afios de «vuelta a la normalidad»’.

James Barr llama «modelo teocritico» a este recurso tradicional a la
Escritura, pues descansa sobre la creencia de que en la Escritura posee-
mos una explicacién revelada por Dios del modo en que se debe gober-
nar la sociedad. Como sefiala este autor, durante la mayor parte de la his-
toria cristiana esto conllevé la creencia de que la monarquia era de insti-
tucién divina, creencia que ocultaba los sentimientos marcadamente
ambivalentes del testimonio veterotestamentario con respecto a esa ins-

cast.: En pos del milenio. Revolucionarios milenaristas y anarquistas misticos de
la Edad Media, Alianza, Madrid 1997°).

6. C. BOFF, Theology and Praxis, Orbis, Maryknoll (NY) 1987, pp. 142s. (trad. cast.

del original portugués: Teologia de lo politico, Sigueme, Salamanca 1980).

S. Scuama, The Embarrassment of Riches, Fontana, London 1987.

E. CARDENAL, The Gospel in Solentiname, Search Press, London 1977 (orig.

cast.: El Evangelio en Solentiname, Sigueme, Salamanca 1978).

9. R. BAauckHAM, The Bible in Politics: How to Read the Bible Politically, SpcK,
London 1989, p. 1.
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titucién. Barr se muestra escéptico, ademds, en lo referente al uso de la
Escritura, tanto en la causa de la reforma social como en la de la libera-
¢ibén, un tema sobre el que he de volver®.

El manifiesto contexto politico de la mayor parte de la escritura vete-
rotestamentaria se convirtié en recurso natural para quienes abrigaban
inquietudes sociales y politicas. A menudo se sefiala que una razén por
la que al Nuevo Testamento, en cambio, se le considera «apolitico» es
que en el siglo I Israel no era ya un Estado soberano y, por consiguiente,
las cuestiones legales y de forma social y politica no se ponen de la mis-
ma manera en primer término. Aunque esto es verdad, no ha disuadido a
los cristianos a lo largo de los tiempos de hacer una amplia variedad de
afirmaciones politicas con referencia directa al Nuevo Testamento.
Como el libro de Daniel, el Apocalipsis ha tenido una significacién fun-
damental para los movimientos milenaristas de protesta. La significacion
politica de Ap 18, el tremendo ataque contra una Roma que trafica con
personas humanas, es absolutamente insoslayable. Cuando comentaris-
tas contemporaneos como A. Boesak o C. Rowland destacan la signifi-
cacién politica del libro, no estdn, por tanto, innovando, sino uniéndose
a la corriente histérica mayoritaria. En la otra cara de la moneda, Rm 13
y el «dad al César» de Jestis (Mc 12,17, con paralelos en los demds evan-
gelios sindpticos) todavia son invocados una y otra vez por los politicos
del status quo.

En este momento basta con sefialar que la Biblia, de hecho, se ha
usado constantemente como tribunal de apelacién politica, y que tal uso
se ha hecho en defensa de posturas muy diversas. ;Qué es lo que distin-
gue este uso politico tradicional de la Escritura de las lecturas politicas
de los ultimos treinta afios? Dicho en pocas palabras: la influencia que
ha supuesto el advenimiento de la sociologia.

Exégesis y sociologia del conocimiento

«No es la conciencia lo que determina la vida, sino la vida lo que deter-
mina la conciencia». Son palabras de Karl Marx en La ideologia alema-
na, obra escrita en 1845-1846, pero no publicada hasta 1932. Fue Marx
el primero en establecer que el conocimiento estd situado socialmente y
sélo resulta inteligible en relacién con dicha situacion. Estas ideas fue-
ron desarrolladas por Karl Mannheim, quien acufid la expresién «socio-
logia del conocimiento», y més recientemente por Jiirgen Habermas''. La

10. J. BARR, «The Bible as a Political Document», en Explorations in Theology, vol.
7, Scum Press, London 1980, p. 109.
11. K. MANNHEW, Ideology and Utopia, Kegan Paul, London 1936, ¢. 5 (trad. cast.:
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+ sociologia del conocimiento establece que cuanto escribimos como auto-
res, o cuanto entendemos como lectores, estd profundamente influido
por la sociedad en la que vivimos y por nuestro lugar en ella. La exége-
sis que tiene en cuenta estos factores, por tanto, hard preguntas al texto,
al comentario y al lector sobre el tipo de sociedad del que proceden, su
lealtad de clase y el punto en que se encuentran en relacién con los con-
flictos de su sociedad. Estas preguntas generan automadticamente una lec-
tura «politica» de la Escritura, aunque el tipo de politica que de ah{ surja
sea otra cuestion.

En alguna medida, las nociones de la sociologia del conocimiento
estdn en sintonia con otra idea mds conocida: la de que el lector siempre
aporta al texto una «precomprensién». Rudolf Bultmann demostré esto
de forma convincente en su ensayo de 1950 sobre hermenéutica”. Sin
embargo, como él tomo sus ideas de Heidegger vy, al parecer, no leyo
nunca a Mannheim, la discusién hermenéutica permanecié durante vein-
te aflos ligada al existencialismo y a su visién sumamente individualista
de la vida. Tales perspectivas eran compatibles con el idealismo de gran
parte del trabajo realizado sobre el Nuevo Testamento. El importante
estudio de R.P. Martin sobre el «<himno a Cristo» de Flp 2,5ss, por ejem-
plo, resefia incontables teorias, pero ni una vez siquiera considera que la
palabra doulos («esclavo») podria haber tenido en el pasaje una relacién
socioldgica inmediata con el contexto de Pablo. El indice, que es un
compendio de las teorfas teoldgicas e histdrico-criticas, jno menciona a
los esclavos ni la esclavitud!™ Las exégesis informadas por la sociologia
del conocimiento llevan a cabo una lectura muy diferente, pues entien-
den que el himno aboga por una sociedad no basada en la dominacién®.

Al hacer preguntas sobre la clase social y el interés social, la socio-
logia del conocimiento genera una «hermenéutica de la sospecha» que
ha sido sumamente importante para la teologia de la liberacién. Como
dice Juan Luis Segundo, nuestra experiencia de la realidad (por ejemplo,
la experiencia de opresién) plantea preguntas acerca de la comprension
dominante de la realidad, comprension reflejada en la interpretacion co-

Ideologia y utopta. Introduccion a la sociologia del conocimiento, FCE, Madrid
1997); J. HABERMAS, Knowledge and Human Interests, Heinemann, London 1972
(trad. cast. del original alemdan: Conocimiento e interés, Taurus, Madrid 1992%).

12. R. BULTMANN, «The Problem of Hermeneutics», en (S. Ogden [ed.]) New
Testament and Mythology and Other Basic Writings, SCM Press, London 1985.

13. R.P. MARTIN, Carmen Christi Philippians ii 5-11 in Recent Interpretation and in
the Setting of Early Christian Worship, Cambridge University Press, Cambridge
1967.

14. B. WIELENGA, Biblical Perspectives on Labour, Tamilnadu Theological Seminary,
Madurai 1982.
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rriente de la Escritura. Tales preguntas llevan a un nuevo modo de leer la
Escritura que, a su vez, conduce a una nueva comprension de la realidad.
Quiza se debiera comentar que «realidad» significa aqui «realidad so-
cial». La sociologfa del conocimiento pone en duda la existencia de una
metafisica u ontologfa intemporal o no relacionada con un contexto™.

Hemos visto cémo el tema de la esclavitud estd ausente de la lectura
de Filipenses hecha por Martin. Mds siniestra resulta la tendencia anti-
semita, hoy perfectamente establecida, de algunos de los colaboradores
del Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, incluido el mismo
Kittel'. El contexto en que se escribid el Worterbuch deja patente que el
antisemitismo no es un prejuicio privado inocuo, sino un problema poli-
tico muy importante. Las nociones generadas por la sociologia del cono-
cimiento, por tanto, aunque no son politicas en el sentido de que incul-
quen un programa politico, sitian siempre la exégesis en su contexto
politico y, de ese modo, pueden ser sumamente esclarecedoras.

Analisis sociolégico y lecturas politicas

Tan pronto como la exégesis biblica se convirtié en «cientifica», empe-
zaron a aplicarse a la interpretacion de la Escritura las nuevas disciplinas
de la antropologia social, la ciencia social y 1a sociologia, todas ellas sur-
gidas entre finales del siglo xvir y mediados del x1x. A lo largo de los
cien anos transcurridos entre 1860 y 1960, muchos e importantes estu-
dios hicieron su aportacion a nuestra comprension de la profecia, la rea-
leza sagrada, los antiguos c6digos legales y las federaciones tribales, al
tiempo que la obra de Ernst Troeltsch sobre las sectas iniciaba el proce-
so, mucho mas lento, del estudio sociolégico en serio del Nuevo Testa-
mento. Esta obra prepar6 el camino a los anélisis sociolégicos en toda
regla de los tltimos treinta afios, asociados con Norman Gottwald, Fer-
nando Belo, Michel Clévenot y Ched Myers.

El subtitulo del gran estudio de Norman Gottwald The Tribes of
Yahweh, «Una sociologia del Israel liberado», pone de manifiesto la re-
percusién de la sociologia. Gottwald reconoce su deuda con Durkheim,
Weber y Marx, asi como con estudiosos tales como George Mendenhall,
quien, desde la perspectiva de la ciencia social, habfa anticipado las 1i-

15. J.L. SEGUNDO, The Liberation of Theology, Orbis, Maryknoll (NY) 1976, p. 9.

16. G. KitTEL (ed.), Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Kohlhammer,
Stuttgart 1933-1973. Véase el capitulo sobre Kittel en R. ERIKSEN, Theologians
under Hitler, Yale University Press, New Haven 1985, especialmente pp. 50ss; cf.
las observaciones sobre articulos del Worterbuch en E.P. SANDERS, Paul and
Palestinian Judaism, ScM Press, London 1977, pp. 42 nota, 225ss.
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neas principales de sus conclusiones. Como en la sociologia en general,
enfoques diferentes generan una politica diferente. El ecléctico recurso
de Gerd Theissen, en su obra sobre el Nuevo Testamento, a Talcott Par-
sons y Max Weber crea un cuadro de carismdticos itinerantes enraizados
en las condiciones socioecondmicas de la Palestina del siglo I a quienes
la ética radical de los evangelios sindpticos resulta excepcionalmente
aplicable”. Sin embargo, el enfoque mas marxista de Gottwald, Belo o
Myers percibe en la Escritura una version de lucha de clases, y una ver-
sion de propiedad, que todavia cuestiona nuestro presente. Asi, Gottwald
utiliza instrumentos socioldgicos para afirmar que el Israel anterior a la
conquista fue, durante unos doscientos afios, una sociedad igualitaria. En
su opinidn, una sociedad basada en relaciones igualitarias proporciond la
«punta de lanza» a la hora de hacer realidad el yahvismo israelita, el cual
respaldaba a su vez unas relaciones sociales igualitarias'®. Puesto que la
realizacion de la igualdad social es una de las grandes metas del socia-
lismo, dificilmente puede sorprender que el argumento de Gottwald haya
sido aprovechado por la teologia de la liberacion.

Que alguien haga una lectura politica del libro de los Jueces no resul-
ta quiza sorprendente. Pero, dado el consenso cristiano occidental de los
ultimos doscientos afios en que los evangelios son «apoliticos», la re-
ciente lectura de Marcos como un «evangelio politico» supone un desa-
fio mayor. Lo mismo que Gottwald edifica sobre la obra de estudiosos
anteriores, Myers hace lo propio con la obra de Belo y Clévenot; es su
comentario a Marcos, Binding the Strong Man, el que voy a considerar a
continuacién®.

Al igual que la de Belo, la obra de Myers recurre no sélo a la socio-
logia, sino también a la teoria literaria reciente, especialmente al estruc-
turalismo, del cual toma la acusacidén a la critica histérica de eliminar
toda conexidn directa entre el lector y el texto. Para la critica histdrica,
lo mds importante es la realidad pre-textual (por ejemplo, «el Jests his-
térico»). Aunque Myers no es en absoluto indiferente a tales cuestiones,
si desea insistir en que el texto no es una ventana al pasado, sino que
refleja una compleja y rica vida propia. Las intuiciones de la antropolo-
gia cuitural son especialmente importantes para ayudarnos a percibir esa
vida. Dichas intuiciones nos ensefian que cada sociedad tiene sistemas
simbélicos que reproducen el poder social mediante cédigos de jerarquia
y pureza, legitimados por diversos tipos de «discurso mitico». En cada

17. G. THEISSEN, Sociology of Early Palestinian Christianity, Fortress Press,
Philadelphia 1977.

18. N. GOTTWALD, The Tribes of Yahweh, Fortress Press, London 1979, p. 643.

19. C. MYERSs, Binding the Strong Man, Orbis, Maryknoll (Ny) 1988.
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sociedad, afirma Myers, hay una «guerra de mitos», y parte de la tarea
de leer un texto consiste en ver donde se situa éste dentro de ese proce-
so (podriamos comparar la lectura de Mansfield Park hecha por Edward
Said en Culture and Imperialism™). Estas intuiciones nos llevan a enten-
der a Marcos como producto de una primitiva comunidad de discipulos
cristianos en guerra de mitos con el orden social dominante y sus adver-
sarios politicos.

Las intuiciones socioldgicas nos ayudan a obtener un cuadro de los
diversos grupos y alineaciones de clase de la Palestina del siglo 1. Este
analisis estd bien establecido, con la excepcién quizé de la insistencia en
formas de discrepancia popular. Lo que hace que tengamos la impresién
de que Myers ofrece una lectura «mds politica» que otros comentaristas
es que, al igual que Gottwald, utiliza a Marx, que destaca el papel de la
lucha de clases, mds que a Durkheim y Weber, que lo minimizan. Aun
asi, la «politica» que surge de su lectura no es una caricatura izquierdis-
ta. Myers sitda Marcos entre las diversas ideologias que compiten en
aquella época. Estas eran: la de la potencia imperante, la pax romana,
ideologia que enmascaraba una represién brutal; la de la clase dirigente
colaboracionista, los saduceos; la ideologia reformista de los fariseos, 1a
competidora mds fuerte para la comunidad de Marcos; y la ideologia de
los esenios, que eran a la vez reformistas y escapistas. Myers podria
haber mencionado aqui a los zelotes, que ciertamente fueron atraidos por
el movimiento de Jesds y representaban lo que se podria llamar un
«nacionalismo militarista». En cambio, el Jestis de Marcos (al que éste
toma como paradigma para su comunidad) no es reformista, estd politi-
camente comprometido y se opone tanto a la presencia romana como a
la autoridad de la aristocracia judia. En opinién de Myers, el evangelio
surge en el tiempo que medi6 entre el primer asedio de Jerusalén y el
segundo, cuando la gente se vio obligada a «tomar partido» y a partici-
par en la gran lucha contra Roma. Desde el punto de vista de Marcos,
tanto los medios militares como los fines restauracionistas son contra-
rrevolucionarios. Lo que Jesus se proponia era de mucho mayor alcance:
esencialmente, un nuevo tipo de comunidad humana, no basado en la
violencia, el endeudamiento ni la exclusion.

Para aclarar cémo funciona esta lectura «politica» voy a examinar el
modo en que Myers trata tres episodios que no suelen entenderse en
absoluto como «politicos». El primero es el episodio inaugural de la
expulsién de un demonio en Cafarnaim (Mc 1,21-28). Habitualmente,
esto se lee como algo que «exige una decisién religiosa» (Dennis Nine-

20. Véase EXW. SAID, Culture and Imperialism, Vintage, London 1994, pp. 100ss
(trad. cast.: Cultura e imperialismo, Anagrama, Barcelona 1996).
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ham) o que «demuestra la autoridad de Jestis» (Eduard Schweizer)®.
Segin la lectura de Myers, sin embargo, Jesis pasa aquf al centro del
tiempo y el espacio sagrados de los judios del siglo 1. Los demonios que
gritan, lo hacen en nombre de la aristocracia de escribas, cuyo poder y
papel social estd amenazando Jesds. La expulsién de demonios es un
acto de confrontacidn en la guerra de mitos.

En segundo lugar, podemos tomar la desconcertante historia acerca
de la atadura del hombre fuerte, de la cual toma Myers el titulo para su
libro y que sigue a la acusacién de que Jesus expulsa demonios por el
poder de Belcebu (Mc 3,20-25). Segun Nineham, este pasaje nos mues-
tra que éste era «un pecado de la peor especie», que llevd a Jesis a la
cruz. Para Schweizer, su importancia reside en que «el hombre debe ani-
marse a vivir en la presencia del Dios omnipotente y bajo su promesa».
Para Myers, estos versiculos representan el punto culminante de la pri-
mera «campafia» de Jestis y ponen de manifiesto la marcada divisién que
éste habfa provocado. Cuando la clase dirigente siente amenazada su
hegemonia, neutraliza a sus criticos identificindolos con el archidemo-
nio cultural —lo mismo que los criticos de las directrices estadounidenses
son invariablemente tachados de «comunistas»—. Jesis pretende el derro-
camiento del «hombre fuerte» —los escribas como poder factico repre-
sentado por el demonio—. Las palabras de Jesis sobre «la blasfemia con-
tra el Espiritu Santo» son una manera de decir que lo imperdonable es
convertir la auténtica liberaciéon humana en algo odioso.

Como 1iltimo ejemplo podemos examinar el modo en que Myers
trata el relato que suscité abundantes representaciones victorianas llenas
de sentimentalismo: «Dejad que los nifios...»*. Para entender dicho rela-
to, Myers recurre al trabajo contemporaneo sobre la violencia contra 10s
nifios, trabajo que demuestra que la mayor parte de la violencia sufrida
por nifios se produce en el dmbito familiar. Los nifios son escogidos por
Jesus, no porque sean inocentes y adorables, o ddciles, sino porque estdn
en los margenes mas alejados de la sociedad, son en realidad no-
personas. Al decir que sélo podemos entrar en el reino como nifios,
Marcos/Jests estd diciendo que la prictica de la no violencia debe exten-
derse a los componentes basicos de la colectividad humana.

(Hasta qué punto es nuevo el proyecto de Myers? Cualquiera que
esté familiarizado con la historia de la Iglesia verd claramente que su

21. Véase D. NINEHAM, The Gospel of St Mark, Penguin, Harmondsworth 1963, pp.
74s; E. SCHWEIZER, The Good News According to Mark, Spck, London 1970,
pp- 49s.

22. Véase el tratamiento que se da a este episodio en el himno de la sra. J. Luke:
«Creo cuando leo esa dulce historia de antafio», y en las incontables ilustraciones
de las «Biblias infantiles».

v
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comprensién del evangelio se sitia en amplia continuidad con la tradi-
cién anabaptista, uno de cuyos portavoces contemporaneos mas convin-
centes, John Howard Yoder, también ha escrito sobre «la politica de Je-
sus»*. También es verdad que, asi como los autores de las «vidas de
Jestis» decimondnicas vefan sus propios rostros en el fondo del pozo
de la historia cristiana, el Jestis de Myers se parece mucho a un miembro
del grupo de discipulos del que él forma parte. Esto no debe sorprender-
nos, ni pone en tela de juicio su lectura. Hemos visto que las lecturas rea-
lizadas segiin la «correspondencia de términos» establecen una conexién
directa entre la situacion de Jesds y la suya propia. Existen criticas de
este método a las que voy a pasar a continuacidn, pero sigue siendo ver-
dad que se dan algunas situaciones (por ejemplo, las que probablemente
conducen a la cércel y a la muerte por tortura, por ponerse del lado del
pobre) que estdn mucho més préximas a la situacién de Jests que otras
(por ejemplo, trabajar en el mundo académico). No me parece exagera-
do decir que, probablemente, la primera situacién conduce a una lectura
mds penetrante del texto que la segunda.

Reinventar el estudio de la Biblia

La exégesis biblica del siglo XX ha supuesto, en su mayor parte, una esci-
sion entre la lectura de los fieles y la de los intelectuales. Las diversas
formas de notas de estudio de la Biblia de que disponen las comunida-
des cristianas de Europa estdn enmarcadas, en su mayoria, dentro de la
«hermenéutica del individualismo». Su objetivo es ahondar la devocién
al Salvador, y evitan decididamente cuestiones politicas. Los comenta-
rios de los intelectuales, por otro lado, han planteado cuestiones histéri-
co-criticas encaminadas a la reconstruccién del texto, que sitian éste
dentro de la historia de las ideas y comprueban su exactitud histérica
(¢ fue Lucas un buen historiador?). Aunque su tenor es muy diferente del
de las obras devotas, también evitan las cuestiones politicas. El hecho de
que estos dos enfoques proporcionen los modelos dominantes para leer
la Escritura explica por qué los enfoques procedentes de las comunida-
des de base latinoamericanas parecen tan novedosos.

Las comunidades de base proliferaron por toda Latinoamérica en las
décadas de los sesenta y setenta del siglo xX, y la mayorfa de ellas in-
clufan la préctica de leer la Escritura dentro del contexto de discusién de
problemas sociales y politicos inmediatos. Con mucha frecuencia estaba
presente un sacerdote con formacién académica, pero que no dirigia la

23. I.H. YODER, The Politics of Jesus, Eerdmans, Grand Rapids (m1) 1972.
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discusién. De esta practica han surgido abundantes reflexiones acerca de
c6mo ha de interpretarse la Escritura. En su forma mds simple —tal como
se representa, por ejemplo, en El Evangelio en Solentiname de Ernesto

* Cardenal—, ha asumido la «correspondencia de términos». Al darse cuen-

ta de que este método no llega a explicar las complejidades del texto,
Clodovis Boff ha propuesto reemplazar esta simple correlacién por lo

- que él llama «correspondencia de relaciones». Esta parte de un recono-
- cimiento de los resultados del trabajo critico del siglo XX, a saber, que los

o

textos son testimonios de fe, mas que documentos histéricos, y después
relaciona el testimonio de la comunidad de fe del siglo 1 EC, o del siglo
V AEC, con la comunidad de fe del presente. Ambas estdn politicamente
situadas, y se supone que podemos encontrar estimulos para responder
adecuadamente en nuestra situacion reflexionando sobre la respuesta de
la comunidad mas antigua. Boff recurre a Gerhard von Rad para soste-
ner que este método es fiel al modo en que la Escritura misma estd cons-

» tituida, pues los documentos de nuestra Biblia son el producto de una

i continua apropiacion creativa de la tradicion.

Las diferencias y semejanzas entre este modo de estudiar la Biblia y
las formas tanto pietistas como académicas resultan bastante evidentes.
Mientras que las formas pietistas tienen como finalidad fortalecer la rela-
cién del alma con Dios, esta modalidad ante todo pregunta cémo se

- apoya el texto en la situacion politica y social. Mientras que las formas

académicas han sido con frecuencia una variante de los estudios de his-
toria antigua, esta modalidad se interesa principalmente por la significa-
cién contempordnea del texto. Como dice Carlos Mesters, «el principal
objetivo de leer la Biblia no es interpretarla, sino interpretar la vida con
su ayuda»*. Mientras que las formas pietistas y académicas tienden a ser

- individualistas, ésta es necesariamente asunto de la comunidad. Al mis-

mo tiempo, existen conexiones reales. Los estudios biblicos de Cardenal

- son los productos de una comunidad que cree que Jesus es el Sefior en-

-

carnado, resucitado y ascendido, que se encuentra con nosotros tanto en
la eucaristia como en la lucha por la justicia. Aunque los miembros de
esta comunidad reconocen que todo es politico, no piensan que la politi-
ca lo sea todo. Y Cardenal introducird a menudo material relacionado

- con el trasfondo histérico para asegurarse de que la exégesis no se con-

PR

¥

vierte simplemente en un vuelo libre. El trabajo histérico proporciona un
control sobre la exégesis liberacionista, lo mismo que sobre el anterior
método patristico de alegorizar el texto.

24. C. MESTERS, «Como se faz Teologia hoje no Brasil?», citado en C. ROWLAND —

M. CORNER, Liberating Exegesis, SPCK, London 1990, p. 39.
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Puede haber una exégesis apolitica? oo

«No ha habido jamds un documento de cultura que no fuera al mismo
tiempo un documento de barbarie». Esta tesis de Walter Benjamin sobre
la filosofia de la historia mueve a Fredric Jameson a observar que todos
los trabajos sobre historia de clases son «profundamente ideoldgicos» y
tienen un interés y una relacion funcional con estructuras sociales basa-
das en la violencia y la explotacién®. Aunque tal idea avala la obra de
Gottwald, Belo y Myers, debe decirse que la gran mayoria de los estu-
diosos biblicos no la reconocerfa como un presupuesto necesario ni vali-
do. Se trata, como dice Jameson, de una «afirmacién dura». La razén
més profunda para rechazar la opinién de que todo cuanto hacemos tiene
dimensiones politicas es el prejuicio hondamente arraigado de que exis-
te una esfera privada en nuestras vidas que no tiene nada que ver en abso-
Iuto con la esfera publica. Algunas de las razones de la expansion de tal
opinién se han expuesto en la introduccion a este capitulo. A ellas habria
que afiadir la importancia cada vez mayor, a partir de 1780, de la nocién
de autonomia, que es el correlato ideolégico de la revolucién industrial
y del advenimiento tanto de la ciudad anénima como del trabajo anéni-
mo. En estas circunstancias, la esfera privada parecia la tinica garantia de
supervivencia para valores muy apreciados. Una version de esto que
decimos es la doctrina segin la cual la muerte de Cristo tiene la signifi-
cacion principal de ser la eliminacién de mi pecado, y no puede tener
significacién «politica».

La nocién de que en la vida existe un ambito intrinsecamente priva-
do ha sido especialmente impugnada, no obstante, por el feminismo, con
su eslogan de que «lo personal es lo politico»*. Dicho eslogan formali-
za la idea de que nuestras actitudes «privadas» estructuran lo que hace-
mos en nuestra vida comun. La lectura detenida de revistas pornografi-
cas puede tener lugar a solas, pero repercute en el modo en que los hom-
bres de la polis, o colectividad, tratan a las mujeres de la polis. Es, por
tanto, un acto politico. El hecho de que lo personal sea lo politico, pues,
no hace sino explicitar la antigua observacién de Aristételes de que los
seres humanos son animales politicos, es decir, que estan, lo quieran o
no, obligados a depender de otros y a estructurar una vida comiin. Esto
significa que la Biblia, lo mismo que cualquier otro texto, no se puede
leer en privado, porque todo lo que hacemos se apoya en nuestra vida

25. F. JAMESON, The Political Unconscious: Narrative as a Socially Symbolic Act,
Routledge, London / New York 1989, p. 299.

26. Véase, por ejemplo, Iris Marion YOUNG, «Impartiality and the Civic Public», en
(S. Benhabib — D. Cornell [eds.]) Feminism as Critique, Polity Press, Cambridge
1987. ‘
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juntos. La lectura de Mansfield Park realizada por Edward Said, men-
cionada mds arriba, intenta precisamente la «restauracién de los mayo-
res monumentos culturales» mediante «una valoracién apasionada y par-
tidista de todo cuanto de opresor hay en ellos», valoracién que Jameson
exige. La necesidad de reconocer el vinculo existente entre cultura y bar-
barie es un aspecto fundamental de la tarea hermenéutica aplicable tanto
al estudio biblico como a cualquier otra cosa. Texts of Terror, de Phyllis
Trible, intenta tal restauracion en lo tocante a algunos de los textos mas
terribles de la Biblia hebrea”. Las obras «puramente cientificas», «estric-
tamente apoliticas» —descripciones que probablemente cabria aplicar a la
mayoria de los comentarios biblicos no devotos del presente siglo—, tam-
bién desempefian su papel en la reproduccién de las relaciones de poder.
Reconocer la dimensién politica de todo lo que hacemos no es pedir que
cada obra de investigacién sea un manifiesto. Es, simplemente, recono-
cer nuestra vida comun, hacerla explicita y asumir la responsabilidad que
entrafia. Por decirlo en la jerga de la investigacién biblica: lo que con-
vierte nuestro trabajo biblico en ineludiblemente politico, junto con todo
lo demds, es el hecho de la koinonia..

Es la Escritura politicamente polivalente?

«La historia de Nabot», escribié Ambrosio a mediados del siglo 1v, «por
antigua que sea, es de perenne aplicacion. Diariamente el rico y el aco-
modado codician los bienes de otras personas; diariamente intentan por
todos los medios desposeer al humilde, despojar al pobre de sus pose-
siones... cada dia se da muerte a algin Nabot, cada dia son asesinados los
pobres»*. Partiendo del hecho indudable de que Ia Escritura ha sido uti-
lizada para justificar toda suerte de sistemas de gobierno, James Barr
insiste en pedir cautela frente a las afirmaciones de que apoya la reforma
social o la liberacién. De hecho, este autor distingue seis enfoques dis-
tintos de la politica en la Escritura, y sostiene que la mayoria de las opi-
niones politicas que han recurrido a la Escritura estdn sélo en parte de
acuerdo con ella, o s6lo concuerdan con una pequeiia porcién de ella.
Aunque la retdrica de Ambrosio ha tenido su eco una y otra vez a lo largo
de la historia de la Iglesia, Barr objeta que los profetas no eran reforma-
dores, sino conservadores que insistfan en una moralidad tradicional. Los

27. Ph. TRIBLE, Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives,
Fortress Press, Philadelphia 1984.

28. AMBROSIO, On Naboth, en (P. Phan [ed.]) Message of the Fathers of the Church:
Social Thought, Glazier, Wilmington (DE) 1984.
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profetas no hacfan sugerencias practicas para un cambio en la estructura
de la sociedad, y en ellos brilla por su ausencia la idea reformista de que
tal cambio es necesario para que se haga justicia”. A esta acusacion
hemos de replicar que reformistas sociales como William Cobbett o
William Morris también pensaban estar recurriendo a una moralidad tra-
dicional, idealizada en gran medida del mismo modo que pudo estarlo la
de Amés o Miqueas. Desde el punto de vista de la critica ética de la
injusticia, ambos aportaron mucho mds mediante la educacion del deseo
que mediante la propuesta de estructuras alternativas. Los profetas de
Israel son los grandes maestros de tal critica ética, que actualmente se
suele reconocer como parte esencial de un programa radical®.

_ Barr sostiene igualmente que el verdadero tema de la narracién del
Exodo no es la liberacion, sino més bien la destruccion de los egipcios y
la emigracidn a un nuevo pais. Sin embargo, no es asi como parece verlo
el Deuteronomio, donde el recuerdo de la esclavitud de Egipto tiene una
significacién critica para las normas sociales del momento presente
(Dt 6,21 y passim).

Todavia sigue siendo general la creencia de que, a excepcion del
Apocalipsis, el Nuevo Testamento es politicamente quietista. Serdn mu-
chos los que coincidan con Barr en pensar que Jests opta por la neutra-
lidad politica y se niega «a alinear a Dios con las luchas partidistas de los
hombres»*'. La proximidad de tales explicaciones, por un lado, a una
apologética de derechas como la de Digby Anderson y, por otro, a la lec-
tura profundamente politica de los evangelios sindpticos de las homilias
de Juan Crisdstomo, nos pone en guardia”. A primera vista, hay algo
extrafio en esta opinion, dado que: a) Jesus es juzgado ante un goberna-
dor romano y padece una muerte reservada a los esclavos y rebeldes; b)
Jestis mismo critica a Herodes, quien habia hecho ajusticiar a Juan el
Bautista; y ¢) algunas de las cartas de Pablo fueron escritas desde cérce-
les romanas. Es improbable que la detencién de Pablo se debiera a razo-
nes de ley civil, y las acusaciones del dmbito de lo penal casi ciertamen-
te suponian una amenaza para el Estado. Aunque la mayoria de los tra-
bajos sobre Pablo, caso de considerar en absoluto las opiniones politicas
de éste, s6lo mencionan Rm 13 y su falta de critica de la esclavitud, el
estudio en tres volimenes de Walter Wink sobre el lenguaje de «las po-
testades» ha demostrado que las ideas subyacentes al corpus paulino tal

29. J. BARR, «The Bible as Political Document», pp. 100s.

30. Cf. R. KotHARI, «Environment, Technology and Ethics», en (J.R. — J.E. Engel
[eds.]) Ethics of Environment and Development, Belhaven, London 1990.

31. J. BARR, «The Bible as a Political Document», p. 97.

32. Cf. D. ANDERSON, The Kindness that Kills.
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vez sean mucho m4s profundamente politicas de lo que suele pensarse®,
Wink sostiene que este lenguaje, lejos de representar una visidn primiti-
va del mundo, es en realidad un modo de hablar de la interioridad de las
estructuras politicas creadas por Dios y, por lo tanto, buenas, pero caidas
y necesitadas de redencién.

Un viejo jesuita aleman que habia vivido el nazismo me dijo en cier-
ta ocasién que el tnico eslogan politico que se debfa tomar de la
Escritura era «sed sensatos y sobrios» (1 Pe 4,7). Resulta comprensible.,
Al comprobar c6mo se ha utilizado la Biblia para justificar posturas reac-
cionarias, John Barton concluye que el peligro de oir de 1a Biblia lo que
queremos oir es en realidad demasiado grande, y por eso prefiere no jus-
tificar sistemas politicos recurriendo a modelos biblicos*. Deseo decir,
sin embargo, que la Biblia no es simplemente politica en el sentido esbo-
zado en mi segunda seccidn, sino que existe en ella un empefio que se
pone del lado del pobre contra el rico, del oprimido contra los opresores,
del que pide justicia y del que entiende la justicia como respeto del hecho
de que todos los seres humanos estdn hechos a imagen de Dios y de que
todos son hermanas y hermanos del Hijo del hombre. Esta afirmacién se
apoyaria en la significacion hermenéutica de la historia de Jesis para la
totalidad de la narracidn biblica, en el compromiso de Jesis con los mar-
ginados, en su ensefianza acerca del servicio y la grandeza, en el hecho
de su crucifixién por el poder romano y en el modo en que Pablo inter-
preta el tema del servicio y la muerte en pasajes tales como 1 Co 1-3 y
Flp 2,5ss. Leer la Biblia de este modo no consiste simplemente en apo-
yar un programa politico, sino en excluir muchos. Lo que tal vez debie-
ra aprenderse del conflicto de las interpretaciones politicas no es la mera
cautela, sino mds bien la necesidad de una hermenéutica apropiada que
tenga en cuenta tanto los factores sociales e ideoldgicos como los for-
males. Lo cual, por supuesto, equivale a tomar partido en una polémica
que viene de muy atrds; pero yo diria que la necesidad de tomar partido
también es a todas luces clara en nuestro texto. Esto era precisamente lo
que exigfa Elias en su contienda con los profetas de Baal, preludio de su
huida al Horeb.

%k %

33. W. WINK, Naming the Powers, Fortress Press, Philadelphia 1984; Unmasking the
Powers, Fortress Press, Philadelphia 1986; Engaging the Powers, Fortress Press,
Philadelphia 1992.

34. J. BARTON, What is the Bible?, SPCK, London 1991, p. 120.
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La interpretacion feminista
ANN LOADES

«Tal vez fuera interesante hacer conjeturas sobre la longitud que podria
tener una “Biblia despatriarcalizada”. Quiz4s habria material salvable
suficiente para componer un folleto interesante»'. Asi hablaba Mary Da-
ly en 1973, claramente comprometida con la interpretacién feminista en
sus primeras etapas. Unos veinticinco afios después, la interpretacién
feminista florece dentro y fuera de los circulos académicos, alli donde
haya feministas lo bastante cualificadas e interesadas para dedicarse a
ella; parte de dicha interpretacion la llevan a cabo juntas autoras judias y
cristianas, y se centra en las mujeres y el simbolismo de género de la
Biblia hebrea’. Este capitulo, sin embargo, afronta la interpretacién
feminista cristiana de la Biblia como un todo (con alguna referencia a los
deuterocandnicos). En las paginas que siguen se entiende que la inter-
pretacion feminista presupone que la Biblia se sigue leyendo, escuchan-
do y predicando como texto autoritativo en comunidades de fe y de culto.
«Autoritativo» significa aqui que, mediante el uso de la razén, la imagi-
nacién, la visién histérica, la reflexién sobre la experiencia humana y
cualesquiera otros recursos de que podamos hacer acopio, la Biblia, de
algin modo, nos transmite a un Dios que hace posible a los seres huma-
nos ser enteramente ellos mismos. En esta coyuntura, por tanto, antes de
pasar adelante, hemos de considerar «el feminismo», pues éste es el que
ha estado y sigue estando mas profundamente interesado en la plena
humanidad de las mujeres.

No hay ni puede haber un significado Unico de «feminismo», lo
mismo que no lo hay de «cristiana», «teologia» o «interpretacién»; y la
interpretacion teoldgica cristiana feminista es inevitablemente tan diver-
sa como la interpretacion teoldgica cristiana, pero con un cariz propio.

1. M. DALY, Beyond God the Father, Beacon Press, Boston (MA) 1973, p. 205; cf. A.
LoADES, «Beyond God the Father», en (A. Linzey — P. Wexler [eds.])
Fundamentalism and Tolerance, Bellew, L.ondon 1991.

2. Por ejemplo, C. BucHMaNN — C. SPIEGEL (eds.), Out of the Garden, Pandora,
London 1994, ,
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Por supuesto que para ser feminista no hace falta ser de sexo femenino,
por mas que esto pueda sorprender a alguien. Pero una feminista procu-
rard un cambio a mejor desde el punto de vista de la justicia para las
mujeres, y esto requiere una atencién minuciosa y constante a las pers-
pectivas de las mujeres. Es preciso que dicha atencién desplace el andro-
centrismo, que define a los varones y su experiencia como el criterio nor-
mal o neutro, y a las mujeres y su experiencia como una variante, o inclu-
so una desviacién, de esa norma. El «patriarcado» de la cita de Mary
Daly es simplemente «dominio del padre», esto es, la perspectiva que
unos varones poderosos tienen sobre otros varones y sobre la mayoria de
las mujeres y los nifios. Dicha perspectiva se debe cambiar en favor de
otra méas inclusiva desde el punto de vista humano, y tal cambio estd
inextricablemente conectado con cuestiones de reparto del poder y, por
tanto, de lo esencial de 1a justicia. En la medida en que la Biblia legiti-
ma el patriarcado (y resultaria dificil sostener que no tiene nada que ver
con tal legitimacion), las feministas deben enfrentarse necesariamente a
ella.

A las feministas blancas se les ha llamado duramente la atencién por
atreverse a hablar por las te6logas «mujeristas» hispanas, afroamericanas
y del Lejano Oriente’, de manera que la interpretacion feminista quiza
sea particularmente sensible a las complejidades de la raza, la clase y la
posicién econdmica, asi como a la influencia del género en la interpreta-
cién. Pero las relaciones de género, en su complejidad biolégica, social
y cultural, distinguen la interpretacién feminista mds alld de las fronte-
ras de raza y de clase. La fascinacién y dificultad de la preocupacion por
el género no estriba simplemente en el modo en que los seres humanos
se relacionan entre si, sino en el modo en que tal relacién afecta a su rela-
cién con Dios y en que Dios puede serles transmitido. Los problemas
relativos a la justicia para con las mujeres, y al simbolismo de género
aplicado a Dios, se entremezclan en unos ejemplos més claramente que
en otros, pero en todos los casos precisan de una atencién sumamente
cuidadosa. Cabe sostener que tanto los hombres como las mujeres pade-
cen dafios espirituales y de otro tipo cuando el simbolismo es falso o
equivocado. La interpretacion feminista, por tanto, es en su raiz una tarea
teolégica, vy algunas feministas se exasperan con lo que parecen ser tex-
tos absolutamente irreductibles. Oigamos de nuevo a Mary Daly: «No
deseamos ser redimidas por un dios, ser adoptadas como hijos, ni tener
el espiritu del hijo de un dios artificialmente inyectado en nuestros cora-

3. Por gjemplo, M.P. AQuINO (ed.), Our Cry for Life, Orbis, Maryknoll (NY) 1995;
C.J. SANDERS (ed.), Living the Intersection, Fortress Press, Minneapolis 1995; H.
KINUKAWA, Women and Jesus in Mark, Orbis, Maryknoll (NY) 1994.
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zones gritando “jpadre!”»*. Este capitulo supone una disposicién a se-
guir luchando, pero con plena conciencia de las dificultades absoluta-
mente reales que se han de encontrar. La interpretacién feminista, sin
embargo, parte del supuesto de que con ella pueden ganar todos, no sélo
las mujeres.

En 1973, el blanco de Mary Daly era Phyllis Trible, y pasamos a ocu-
parnos de la obra de ésta como ejemplo de alguien cuyo compromiso con
1a Biblia es en buena parte positivo. Vale la pena sefialar que la interpre-
tacién feminista empezé a florecer, no ya como reaccion frente a aque-
llas personas, como Mary Daly, cuyo feminismo forzé su salida de sus
respectivas Iglesias, sino en un momento en el que, de cualquier modo,
estaban surgiendo nuevas posibilidades en el campo de la interpretacion.
La interpretacién feminista florecié generando nueva vida cuando un
texto pudo ser tratado como una unidad literaria global, mas que roto en
pedazos. Y existian nuevos instrumentos para encarar un texto. Asi, por
ejemplo, el método de Phyllis Trible estd sacado de la critica retérica.
«El modo en que habla el texto y lo que dice van juntos en el descubri-
miento de lo que es», escribe ella. La obra de otras intérpretes feminis-
tas utiliza la teoria de los actos de habla, la critica de la respuesta del lec-
tor o cualquier otra disciplina adecuada que parezca ser til. Como suce-
de con algunas otras intérpretes feministas, el método de Phyllis Trible
estd basicamente al servicio de su imaginacion creativa, empleada con la
esperanza de que el texto biblico ofrezca, por decirlo asi, un pasado uti-
lizable. Otras no tienen en absoluto tanta confianza. Pueden perfecta-
mente pensar, o bien que dicho pasado no se puede determinar, o bien
que, aunque se pueda, resulta de dudoso valor para iluminar las relacio-
nes y el simbolismo de género aplicados a Dios en el presente o futuro
de nuestras Iglesias y de aquellas sociedades todavia imbuidas de los
valores biblicos.

Indudablemente, es importante comprobar el enfoque que da Phyllis
Trible a los limites, pues nadie ha de suponer de antemano, sin mas, lo
que una nueva lectura de un texto puede o no puede ofrecernos. Las fe-
ministas necesitan todos los recursos que puedan encontrar, y todavia
cabe que entre dichos recursos se encuentren los textos biblicos, aunque
en la actualidad son pocas las feministas no creyentes que suponen algo
por el estilo. Puesto que las mujeres han aparecido hace relativamente
poco tiempo en escena como intérpretes biblicos (dado su recientisimo
acceso a la formacidn teoldgica), quienes esperen mantener su compro-
miso con las tradiciones religiosas que les han nutrido valorardn espe-
cialmente la exégesis de Phyllis Trible. God and the Rhetoric of Sexu-

4. M. DALY, Pure Lust, Women’s Press, London 1984, p. 9.
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aliry’ es, por tanto, una respuesta particularmente constructiva a la insis-
tencia de Mary Daly en que la tradicion cristiana es irremediablemente
perjudicial para las mujeres. No cabe ninguna duda de que el uso de los
textos biblicos ha mantenido convicciones acerca de la inferioridad de
las mujeres y, por tanto, acerca de su necesaria subordinacién a los hom-
bres; pero en los textos biblicos mismos puede haber recursos para
impugnar dichas convicciones. La critica y la evaluacion de los capitulos
2 y 3 de Génesis son de gran importancia en este apartado®. En la obra
de Phyllis Trible, la vida masculina y femenina tiene su origen en Dios.
«El polvo de la tierra y la costilla de la criatura terrena no son mas que
materiales en bruto para la actividad creadora de Dios», y la diferencia-
cion sexual debe su origen a esa creatividad. La mujer de ese relato es
una «ayuda», en efecto, pero esa palabra se aplica también al Dios que
crea y nos salva. La mujer «corresponde» al hombre con pleno compa-
fierismo, y ella es la que se muestra capaz de discutir de teologia con la
serpiente. La fallida escena de amor de estos capitulos queda compensa-
da con los poemas liricos amorosos del Cantar de los Cantares, donde
Dios parece retirarse cuando los amantes se redescubren a si mismos.
Asi, Phyllis Trible encuentra en estos y otros textos biblicos un signifi-
cado que contribuye a revitalizar unas relaciones renovadas entre muje-
res y hombres. Ella y otras intérpretes feministas, obviamente, sienten
debilidad por ciertos significados e insistencias posibles dentro de la
Biblia, debido a la realidad y la colectividad que viven en el momento
actual. Asi, ella nos proporciona el ejemplo de una intérprete feminista
que busca las conexiones existentes entre el texto y el contexto de la
intérprete, no como una idea sobrevenida a dltima hora, por decirlo asf,
sino como parte integrante del proceso mismo de interpretacién como
tal. Y no se hace ningin intento de esconder la influencia que tal interés
por las relaciones entre mujeres y hombres tiene en la intérprete’. Al con-
trario, en la interpretacién feminista, la declaracion del propio interés se
considera un mérito.

De especial importancia teoldgica es el segundo capitulo de Phyllis
Trible, en el que sigue la pista de una sola metafora (fitero/compasion)
que pone de relieve la imagineria relacionada con lo mujeril/femenino
aplicado a Dios, metdfora que describe la realidad tanto como cualquier
lenguaje aplicado a Dios. Resulta imposible exagerar la importancia de

5. God and the Rhetoric of Sexuality, SCM Press, London 1978.

6. Véase G. LLoYyD, The Man of Reason. “Male” and “Female” in Western
Philosophy, Routledge, London 1984/1993.

7. Por ejemplo, A. BRENNER (ed.), A Feminist Companion to Genesis, Sheffield
Academic Press, Sheffield 1993.
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su trabajo en este caso, dada la medida en que la tradicién cristiana mani-
fiesta un malestar considerable ante la asociacién de lo mujeril/femeni-
no con lo deifico y divino. Esto es asi a pesar de la regla teol6gica prac-
tica segtin la cual Dios trasciende el sexo y el género. Ademds, dado que
Dios es en iltima instancia incomprensible, se podria decir que el miste-
rio del ser divino exige positivamente diversos nombres. Todos y cada
uno de ellos podrian, pues, actuar como elemento corrector frente a la
tendencia de cualquiera de ellos en particular a quedar «fijo» de tal
manera que fomente la idolatria. La exégesis de Phyllis Trible se dedica
a centrar nuestra atencién en asociaciones, ficilmente pasadas por alto,
de lo divino con lo mujeril/femenino. Dt 32,18, por ejemplo, utiliza dos
metaforas para hablar de Dios. Una es «roca», y la otra deriva de los
dolores de parto del nacimiento, como en la traduccién de la Revised
Standard Version: «No hiciste caso de la roca que te engendré / y olvi-
daste al Dios que te dio a luz». Sin embargo, es la imagen de la roca la
que se ha utilizado repetidamente en el pasado. Tiene mucha importan-
cia el hecho de que Phyllis Trible nos haya forzado a prestar atencién al
texto de Isafas de manera nueva®. Con la interpretacion feminista descu-
brimos, no sélo que el «amor entrafiable» de Dios va mds all4 del de una
madre humana, cuyo amor puede acabarse, sino que la metdfora de Dios
como madre puede ser directa y explicita. De los textos que analiza, Is
42,14 viene muy a propdsito: «Como parturienta grito, resoplo y jadeo
entrecortadamente», lo que equivale a decir que Dios sufre por el géne-
ro humano como una mujer al parir. Esto no equivale a decir que la inter-
pretacion feminista no valora el lenguaje de la paternidad divina, dadas
sus notas de intimidad y accesibilidad, y también de justicia (p. ej., In
17,25-26)%; pero es preciso respetar también el lenguaje de la «materni-
dad» divina, no menos que las vidas de las madres humanas.

La interpretacién feminista ha destacado también la importancia de
hacer una nueva valoracién de las mujeres que aparecen en el texto bibli-
co, puesto que en este apartado la interpretacion feminista ha producido
obras originales y penetrantes sobre temas tales como la situacion de las
mujeres en el antiguo Oriente Proximo y en Israel; asimismo, ha presta-
do atencidén a los relatos en que las mujeres son el principal centro de
atencioén, para bien o para mal. La interpretacién feminista de las histo-

8. Véase también: «Women and Isaiah», en (J.F.A. SAWYER [ed.]) The Fifth Gospel.
Isaiah in the History of Christianity, Cambridge University Press, Cambridge
1996; K.P. DARR, Isaiah’s Vision and the Family of God, Westminster / John
Knox, Louisville (Ky) 1994.

9. J.M. SOSKICE, «Can a Feminist call God Father?», en (A.F. Kimel [ed.]) Speaking
the Christian God, Eerdmans, Grand Rapids (M1) 1992.
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rias de Susana, Judit, Ester y Rut es un punto de partida’®. Otro es ima-
ginar y considerar detenidamente la relacién existente entre Sara y Agar"!
y adoptar una interpretacion comprensiva de Sara en su relacién con su
hijo Isaac. Su marido, Abrahin, estd dispuesto a obedecer a Dios sacrifi-
cando al hijo de ambos, aunque Isaac es el hijo de la promesa divina.
: Carol Delaney cree que el significado del relato del sacrificio de Isaac
estriba en el establecimiento del derecho paterno, la fundacién del
; patriarcado™. El relato tiene, pues, como funcién establecer la autoridad
- de Dios Padre, omnipresente aunque invisible, legitimando un modo
patriarcal de vida y arrumbando el valor de las mujeres como madres.
- Parte del material mds penetrante sobre Sara se encuentra, sin embargo,
no en la interpretacién feminista moderna, sino en las homilias proce-
" dentes del Mediterraneo oriental de los siglos Iv-VI; y el tratamiento més
conmovedor de la dura prueba de Sara se puede encontrar en la exégesis
¢ judia de aquella época. Por ejemplo, y por citar brevemente: «Ojald fuera
yo un aguila, o tuviera la velocidad de una tértola, para poder ir a con-
¢ templar el lugar donde fue sacrificado mi tnico hijo, mi amado, para
- poder ver el lugar donde reposan sus cenizas, ver el sitio en que lo ata-
i ron, y traerme un poco de su sangre para consolarme con su olor». El
¢ compromiso hondamente implicado y comprensivo con fos textos bibli-
* cos no es logro exclusivo de la interpretacion feminista de la época
« moderna®.
- El relato de Sara nos deja en puertas de tener que abordar atn un ter-
cer objetivo de la atencion de Phyllis Trible. Hemos dicho que su enfo-
-+ que es fundamentalmente positivo, es decir, se interesa por la Biblia
¢ como mediadora de salvacién tanto para mujeres como para hombres.
- Ahora debemos afiadir que no ha rehuido los horrores de algunos textos
tales como los relacionados con la hija de Jefté y la andnima concubina
de Jc 19. Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of Biblical Narra-
tives' habla de manera convincente de esclavitud y exilio (Agar), de vio-
+ lacién y asesinato y de la muerte sacrificial de una hija a manos de su
- padre. La interpretacion feminista encuentra una resonancia entre tales

10. Por ejemplo, A. LACOCQUE, The Feminine Unconventional, Fortress Press,
Minneapolis 1990.

11. K.P. DARR, Far More Precious than Jewels, Westminster / John Knox, Louisville
(xv) 1991.

*12. C. DELANEY, «The Legacy of Abraham», en (M. Bal [ed.]) Anti-Covenant,

Sheffield Academic Press, Sheffield 1989.

13. S. Brock, «Reading Between the Lines», en (L.J. Archer et al. [eds.]) Women in
Ancient Societies, Macmillan, London 1994.

14. Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives, ScM Press,
London 1984,
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textos y las experiencias de mujeres y nifios de nuestro tiempo. Asi, por
ejemplo, el relato de la violacién de Tamar por parte de Amnén (2 Sam
13) ha cobrado vida propia en el contexto de protesta por la violencia
contra las mujeres”. ;Ayudard e instigard Dios a los opresores, 0 sim-
plemente estard ausente de la dificil situacion de las victimas? ;Quién es
responsable, en definitiva, de la posibilidad de tal horror? Mieke Bal',
por ejemplo, ha liberado a las virgenes, esposas, madres, y a las mujeres
benditas pero letales del libro de los Jueces, de los confines de la «histo-
ria de la salvacién» mediante una acertada hipersensibilidad al poder del
lenguaje, que construye los textos en si como instrumentos de violacidn
de los cuerpos femeninos. Lo que es posible en la imaginacién es posi-
ble en la accién —de ahi el peligro implicito de los textos—. Isaac, por
ejemplo, al menos tiene un nombre y una identidad, y vive. La hija de
Jefté permanece innominada, y su muerte se indica de manera brutal
diciendo que su padre «cumpli6 en ella el voto que habfa hecho» (Jc
11,39). En ocasiones, las mujeres se resisten. Asi, la Rispd de 2 Sam 3,
una concubina violada, defendid los cuerpos brutalmente asesinados de
sus propios hijos y de los hijos de Mical de los depredadores, hasta que
David se vio forzado a enterrarlos, tras haberlos entregado vivos a los
enemigos de la casa de Sail para que los mataran.

(A qué intereses pueden o podian, tal vez, servir tales textos? Danna
Nolan Fewell y David Gunn envian a las intérpretes feministas a la caza
del sujeto masculino que encuentra su identidad en oposicién a lo feme-
nino ajeno. Practican una lectura a despecho de la disposicion aparente
del texto, aludiendo no s6lo a mujeres con papeles con didlogo o pape-
les de figurante, sino también a las que no tienen ningdn papel, pero cuya
necesaria presencia se echa de menos. En otras palabras, hacen el inten-
to de leer desde Génesis hasta Reyes como una historia de mujeres. E
investigan un dato que, a su vez, es crucial para la teologia: la medida en
que Dios, como personaje masculino, es manifestacion del sujeto mas-
culino. Su idea principal es que, a menos que el personaje Dios sea
sometido al mismo tipo de andlisis critico que los demds personajes de
los textos, hay un aspecto de la lectura que se estd rehuyendo y que se
debe acometer. Cabe sostener que el modo en que se simboliza a Dios
representa ciertas normas sociales y las reafirma, lo cual tiene a su vez
un efecto sobre 1a nocién que los varones tienen de si mismos y sobre la

15. P. CooPER-WHITE, The Cry of Tamar, Fortress Press, Minneapolis 1995.

16. M. BaL, Death and Dissymmetry, University of Chicago Press, Chicago / London
1988.

17. D.N. FEwWELL — D.M. GUNN, Gender, Power and Pronmuse, Abingdon Press,
Nashville 1993.
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nocién que tienen de las mujeres. ;| Nos quedamos de verdad con «una
subjetividad dominante construida a costa de la mujer como Otro»?*.
Quienes pretendan eludir por el momento tan desagradables cuestiones
teoldgicas tal vez deseen seguir la tictica de Cheryl Exum en Frag-
mented Women. Feminist (Sub)versions of Biblical Narratives®. Esta au-

. tora trata la Biblia como una realidad cultural y no como un objeto reli-

gioso, como profundamente androcéntrica y como una realidad en la que
con frecuencia se hace hablar y actuar a las mujeres contra sus propios
intereses. Se descubre que el patriarcado tiene dificultades a la hora de

- justificar la subyugacién que ejerce sobre «otros», pero algunas mujeres

aprenden a resistir. También las lectoras deben aprender, sin embargo, a
resistir a sus propios modos de leer el texto que violan atin mas a los per-

- sonajes femeninos. Asi, 1o que ahora se somete a estudio son también los

intereses de género de los intérpretes. Debemos ver a Betsabé, por ejem-
plo, como la victima de una violacién; a Dalila, amenazada y sobornada
para hacer por los filisteos el trabajo de éstos. Sélo la interpretacién
feminista puede empezar a restaurar la dignidad de las mujeres como
aquellas en las que se puede confiar, a las que no se puede manipular o
intimidar ficilmente y a las que no cabe considerar peligrosas hasta el
punto de que su sexualidad haya de permanecer sometida al control mas-
culino. La obra de Cheryl Exum, Plotted, Shot and Painted. Cultural
Representations of Biblical Women®, efectia otro cambio a la hora de
evaluar las propensiones de género en la interpretacion. ;Qué afirmacio-
nes diferentes hacen los textos biblicos sobre lectoras y lectores, por
ejemplo, y qué sucede cuando se afiaden imigenes visuales (pintura,
pelicula) a la mezcla? El cuerpo femenino puesto como objeto del deseo

- masculino incide a su vez en nuestros propios problemas sociales. ;Y

-

qué pensar de la «pornografia profética», esto es, de los textos en que
Dios aparece como sujeto, y el objeto de su violencia sexual es personi-

- ficado por Israel/Judéd/Jerusalén? Aunque la Biblia se entienda como rea-

2o

lidad cultural, resulta inevitable reconocer que ciertos textos plantean
problemas teoldgicos, y esto, por supuesto, se opone diametralmente a la
insistencia positiva y constructiva de Phyllis Trible en la importancia de
las metdforas «maternas» aplicadas a Dios. Las valoraciones ambivalen-
tes y contradictorias de las relaciones hombre-mujer tienen importantes

18. Ibid., p. 116. Véase también R. WEEMS, Battered Love, Fortress Press,

Minneapolis 1995 (trad. cast.: Amor maltratado: matrimonio, sexo y violencia en
los profetas hebreos, DDB, Bilbao 1997).
19. «Fragmented Women, Feminist (Sub)versions of Biblical Narratives»: Journal
for the Study of the Old Testament Supplements 163 (Jsot Press, Sheffield 1993).
20. Plotted, Shot and Painted. Cultural Representations of Biblical Women, Sheffield
Academic Press, Sheffield 1996.
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consecuencias para nuestra teologfa. En principio, no hay razén para
pensar que la honradez a este respecto haya de ser un logro de la inter-
pretacion feminista, pero parece serlo.

Hasta ahora nos hemos centrado en textos del «Antiguo Testamen-
to», y hay que hacer hincapié en que las intérpretes feministas cristianas
deben «leer» a Débora, Maria, Yael, Rut, Ester (y Judit en los deuteroca-
nénicos™) junto con feministas judias, para evitar que la interpretacién
quede inficionada de antisemitismo. Ciertamente, no hay justificacién
alguna para considerar a las judias distintas de las cristianas, representa-
das desde una 6ptica negativa, ni para suponer que la desvalorizacién de
las mujeres se puede atribuir al judaismo més que a la herencia cristiana.
Es la Biblia en su conjunto la que necesita el tipo de andlisis feminista
que acabamos de indicar. El Nuevo Testamento mismo no estd precisa-
mente libre de indicios de violencia amagada o encubierta contra las
mujeres. El ejemplo mds claro es el de la mujer sorprendida en adulterio
(Jn 8,1-11), cuando se yuxtapone e ilumina con reportajes sobre la lapi-
dacién de una mujer irani en 1990, reportajes como el contenido en la
obra de Luise Schottroff Lydia’s Impatient Sisters. A Feminist Social
History of Early Christianity”*. Podriamos afiadir que la tradicién cris-
tiana estd repleta de ejemplos de desvalorizacién de las mujeres en cier-
tos aspectos (por ejemplo, la transformacién de la figura de Marfa de
Magdala en prostituta), lo cual las hace vulnerables a la intimidacién,
cuando no a las amenazas de muerte. Un texto como el «c6digo domés-
tico» de 1 Pe 3 ciertamente se asociaba con la intimidacién fisica.

Tanto en este libro como en Let the Oppressed Go Free” encontra-
mos en la obra de Luise Schottroff otro elemento importante de la inter-
pretacidn feminista, a saber, la atencién a la historia social, las estructu-
ras opresoras y la posibilidad de transformarlas. Una conciencia femi-
nista transformada requiere atender a aspectos de la vida de importancia
fundamental, como la relacién entre trabajo y dinero, o la repercusién de
la enfermedad en la vida de la gente cuando ésta no tiene mas recurso
que su salario. La posibilidad de resistencia se vuelve fundamental para
la liberacion respecto de circunstancias degradantes, y mds para mujeres
y nifios. Asi, poner los textos biblicos en un contexto socioeconémico, en
modo alguno significa relegarlos al pasado, sino que los alinea con el

21. Por ejemplo, T. CrRAVEN, «Tradition and Convention in the Book of Judith», en
(A. Loades [ed.]) Feminist Theology. A Reader, SpcK, London 1990/1996 (trad.
cast.: Teologia feminista, DDB, Bilbao 1997).

22. Lydia’s Impatient Sisters. A Feminist Social History of Early Christianity, SCM
Press, London 1995.

23. Let the Oppressed Go Free, Westminster / John Knox Press, Louisville (Ky) 1991.
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presente de tal modo que genera una critica social dura y justificable.
(Qué tiene que ofrecer la «tradicién de Jests», por ejemplo, al mundo
laboral de las mujeres que son prostitutas?** De tal critica social, sin
embargo, procede la afirmacién teoldgica de Luise Schottroff de que
«revelacion» puede significar que la accién de Dios se hace visible en el
trabajo que las mujeres realizan para que la vida siga. Su interpretacién
feminista ofrece muchos comentarios esclarecedores, por ejemplo, sobre
la sombria pobreza de esas aldeas, de las que podian surgir profetisas y
profetas itinerantes, y sobre el modo en que el trabajo de esclavos y
libres se vuelve invisible al ser atribuido a sus amos. Estos pueden llegar
a desempeiiar un papel decisivo en mantener a los demads, no s6lo desem-
pleados y pobres, sino tratados como si fueran los culpables de su pro-
pio apuro. Flp 2,2-11 se convierte en un texto «de resistencia» que, a su
vez, provoca resistencia al texto como tal. Si se entiende como confesion
de las mujeres y hombres pobres y de las esclavas y esclavos con que
Cristo se relacionaba, estos grupos de seres humanos pueden verse a su
vez fortalecidos por Cristo para cooperar en su propia liberacion.

Luise Schottroff nos acerca también al mundo de la familia rural, en
la que las manos de las mujeres que trabajan se hacen visibles, pues tra-
bajan en la agricultura, en el comercio, en la produccién textil, en la
pesca y en la venta callejera. La pardbola de la mujer que busca una
moneda perdida tiene su origen en la situacion de quienes no poseen tie-
rras, situacién en la que las mujeres deben obtener comida para si y sus
hijos, y para quienes son demasiado viejos para trabajar. Esto lo hacen,
bien con su propio trabajo remunerado (en el que necesitan el doble de
tiempo que un hombre para ganar la misma cantidad), bien complemen-
tando el sueldo lamentable de un marido menesteroso. Se arroja asi
nueva luz sobre la tenacidad con que la viuda perseverante se enfrenta a
un juez que se niega a ocuparse de la dificil situacion de alguien a quien
se ha privado del fundamento econdémico de su vida. ;Hasta qué punto
tiene que ser diferente la respuesta de una mujer ante la amenaza intimi-
datoria descrita en Mt 5,39-41? También son dolorosos los «ayes» sobre
las mujeres de los pasajes escatolégicos de los evangelios cuando se rela-
cionan con lo que sabemos de la conducta de los hombres «nacidos
libres» en tiempos de guerra, tanto en su época como en la nuestra. Nos
vemos enfrentados al desafio supremo de una mujer que da muerte a su
propio hijo en protesta contra los soldados saqueadores de su «propio»
bando. Y se puede ver de nuevo c6mo las profetisas menesterosas de la
ciudad portuaria de Corinto, por ejemplo, podian animarse perfectamen-

24. M. DAVIES, «On Prostitution», en (M.D. Carroll et al. [eds.]) The Bible in Human
Society, Sheffield Academic Press, Sheffield 1995.




LA INTERPRETACION FEMINISTA 115

te con el texto que conocemos como el «Magnificat», atribuido a una
campesina también menesterosa®.

La aportacién mds destacada a la interpretacion feminista del Nuevo
Testamento es, sin embargo, la obra de Elisabeth Schiissler-Fiorenza, la
primera mujer que ha presidido la Sociedad de Literatura Biblica. Su
obra En memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los
origenes del cristianismo™ ha marcado un hito en la interpretacion femi-
nista. Para ella, la revelacién y la autoridad se encuentran en las vidas de
aquellos cuya causa ha adoptado Dios (aunque quizd debamos afadir:
hasta donde se nos alcanza), como son los pobres y las mujeres oprimi-
das. Esto suena a teologia de la liberacién, pero en realidad es un senti-
do de «liberacion» pricticamente inventado, mds que asumido, por las
intérpretes feministas, puesto que la teologia de la liberacién como mo-
vimiento apenas ha empezado a centrar su atencidén de modo explicito en
1a dificil situacion de las mujeres, pese a su preocupacion por los pobres,
gue son predominantemente mujeres. Para Elisabeth Schiissler-Fiorenza,
la interpretacion feminista implica trabajar desde la perspectiva de las
oprimidas, que también pueden encontrar fuerza haciendo frente a su
opresion y resistiéndose a ella —idea que hemos encontrado ya en la obra
de Luise Schottroff—. La fuerza y el poder de las mujeres no estan sim-
plemente frente a los textos biblicos, sino que abren caminos creativos
para leerlos que permitirdn a los lectores superar la ambivalencia de la
tradicién cristiana con respecto a las mujeres. Un supuesto fundamental
de En memoria de ella es que las mujeres como Iglesia pueden afirmar
a Jesus y la praxis de la Iglesia mas primitiva como prototipo de su pro-
pia historia, abierta a una futura transformacién. El pasado no estd a
nuestra espalda, como un arquetipo al que debamos ajustarnos, sino que,
en el mejor de los casos, es un prototipo, aun cuando plenamente recu-
perado. No sélo estdn abiertos en principio a una nueva configuracién el
simbolismo y las metéforas aplicados a Dios, sino también, inevitable-
mente, la eclesiologia y el ministerio. Las intérpretes feministas se ocu-
pan cada vez mas de las posibles y numerosas consecuencias de su tra-
bajo, sobre todo para mantener su propio y hondo compromiso con el

cristianismo y la Iglesia.

25. Véase también: A.C. WIRE, The Corinthian Women Prophets, Fortress Press,
Minneapolis 1990; K.J. TORIESEN, When Women were Priests, Harper San
Francisco, San Francisco 1993 (trad. cast.: Cuando las mujeres eran sacerdotes.
El liderazgo de las mujeres en la primitiva iglesia y el escdndalo de su subordi-
nacion con el auge del cristianismo, El Almendro, Cdérdoba 1997); EM.
GILLMAN, Women who Knew Paul, Liturgical Press, Collegeville (MN) 1992.

26. In Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins,
Crossroads, New York 1983 (trad. cast.: En memoria de ella. Reconstruccion teo-
légico-feminista de los origenes del cristianismo, DDB, Bilbao 1989).
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En memoria de ella tiene una notable introduccién, a modo de recon-
sideracion del relato del evangelio de Marcos en que la mujer unge la
cabeza de Jests, realizando un signo-accién profética. Pese a las pala-
bras de Jests de que dondequiera que se predicara el Evangelio se con-
tarfa en memoria de ella lo que habia hecho, ni su nombre ni otros deta-
iles de esta historia llegaron a formar parte del acervo de los conoci-
mientos evangélicos. Elisabeth Schiissler-Fiorenza insiste, sin embargo,
en que el Evangelio no se puede proclamar si no se recuerda a las disci-
pulas y lo que éstas hicieron. La historia cristiana primitiva precisa de
una minuciosa reconstruccion desde el punto de vista de la historia de las
mujeres, y el texto biblico en modo alguno coincide en su extensién con
la realidad y la historia humanas. La autora rechaza, por tanto, no sim-
plemente la violencia patriarcal contra las mujeres y la subordinacion de
€stas, sino la practica erradicacion de las mujeres de la conciencia histo-
rica y teoldgica. Rescatar a aquellas cuyas huellas casi han sido borradas
es un asunto peliagudo, pero ella se esfuerza en recuperar del texto todas
las pistas que puedan expresar las luchas de las mujeres por la liberacion
e impugna en todos los puntos posibles a quienes relegan a las mujeres
a una categoria marginal dentro de la Iglesia y de la teologia. Su método
depende de una visién igualitaria que no es precisamente caracteristica
del cristianismo tal como lo hemos conocido por experiencia, al margen
de sus aspiraciones. Al recuperar el pasado como historia inclusivamen-
te humana, ayuda también a esclarecer cémo es eso de encarnar una con-
ciencia confundida y confusa, parcialmente feminista, dentro de unos
confines opresivos.

Su esperanza inequivoca es que, al prestar atencién al movimiento
iniciado por Jesis de Nazaret y las mujeres y hombres con €l relaciona-
dos, podamos encontrar recursos para pasar al mutuo reconocimiento de
la plena dignidad y valor de todos los seres humanos. Puede ser, en efec-
to, que su esperanza para el futuro la lleve a encontrar en el primitivo
movimiento cristiano més de lo que se puede afirmar de forma justifica-
da. La razén de su bisqueda es que aquellas personas para las que estos
textos son importantes, y que no pueden verlos como meramente «pro-
totipicos» en las relaciones que presentan o en las metaforas que aplican
a Dios, los usen como «autoridad» para su negativa a negociar la critica
feminista de la Iglesia. Bien puede ser que nunca las mujeres hayan sido
visibles y audibles y hayan gozado de autoridad en la Iglesia, y que los
cambios que las mujeres buscan no puedan ser justificados por los textos
biblicos. Para Elisabeth Schiissler-Fiorenza, sin embargo, ambos sexos
fueron indispensables en las incipientes actividades misioneras del
«movimiento de Jesds» y en su intento de abrirse camino en una socie-
dad esclavista que vivia segiin ciertos c6digos domésticos. Es innegable
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que tales cédigos han tenido, y quiza tengan todavia, sus aplicaciones en
algunos contextos. Lo que En memoria de ella sostiene es que la limita-
cién de los papeles de las mujeres, pese a la experiencia vivida de algu-
nas de las alternativas que originariamente se les ofrecian, fue volviendo
a restringir gradualmente lo que podian hacer, tanto en el contexto reli-
gioso como en el social. Una representacion fiel del discipulado y del
liderazgo apostdlico de las mujeres es importante para animar a las muje-
res a proseguir en sus esfuerzos por hacer suya la practica de Jesus del
amor y el servicio, de manera que también ellas puedan ser vistas como
la imagen y el cuerpo de Cristo. En esta modalidad de interpretacion
feminista, los textos biblicos no se pueden tratar Ginicamente como sumi-
nistradores de pistas relativas al modo de encontrar sentido a nuestro
mundo; esto debe quedar claro, pues lo que ha provocado este intento de
reconstruir el pasado, tal como se puede encontrar en En memoria de
ella, es 1a lucha de las mujeres por la justicia. La interpretacién feminis-
ta, en este caso, s6lo reconoce autoridad en aquello que llama a las muje-
res a llegar a ser mds plenamente ellas mismas.

Una seccién muy importante de En memoria de ella se titula «El
Dios-Sofia de Jests y el discipulado de las mujeres», y es inevitable y
oportuno que la interpretacién feminista del Nuevo Testamento ponga su
atencién en la cristologia. La nocion de «Dios-Sofia» es importante para
expresar la misericordiosa bondad de lo divino mediante un uso selecti-
vo de la teologia «sapiencial» judia, que posiblemente utilizaba elemen-
tos de lenguaje relativos a una «diosa» para hablar de Dios, e hizo posi-
ble la invitacién de Jests a las mujeres para que se hicieran discipulas
suyas. Como minimo, una intérprete feminista reciente estdi mucho
menos segura que Elisabeth Schiissler-Fiorenza (en 1983, en todo caso)
acerca del peso que se debe conceder a las tradiciones «sapienciales» en
una cristologia biblica interpretada al modo feminista. La lectura de
Judith E. McKinlay del evangelio de Juan®, en linea con la tradicién sa-
piencial, indica que el tema «sapiencial» de dicho evangelio expresa, no
lo femenino-divino, sino el estadio final de un larguisimo proceso de
masculinizacién de la sabiduria. Como ocurre con la interpretacién femi-
nista de los textos de la Biblia hebrea, por tanto, es preciso ocuparse de
las maneras en que la dimensién femenina de lo divino se ha visto supe-
rada por su masculinizacién. Huellas de esa dimensién femenina pueden
estar adheridas al Jestis del evangelio, pero la «sabiduria» nunca queda
totalmente expresada con sus invitaciones al agua, el alimento y el vino,
representaciones todas ellas de la vida que somos instados a escoger e
invitados a tomar.

27. JE. McKINLAY, Gendering the Host, Sheffield Academic Press, Sheffield 1996.
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En los primeros afios de la ultima década del siglo xx, Elisabeth
Schiissler-Fiorenza puso también en circulacién el término «kyriarquia»
(dominio del sefior) en sustitucién de «patriarcado»; asi, «kyriocentris-
mo» denota el marco que legitima ciertas estructuras sociales y sistemas
de dominacién y es legitimado por ellos. En Miriam’s Child, Sophia’s
Propher®® centra su atencién en la ejecucién de Jesis y la teologia de la
cruz. La interpretacion feminista de la Escritura y de la doctrina es hon-
damente critica con las tradiciones que encarecen el sufrimiento volun-
tario de la violencia, aun cuando dicho sufrimiento sea supuestamente
redentor, ya que siempre sirve a los intereses «kyriarcales». Utilizando la
critica de las formas en beneficio de la interpretacién feminista, pone de
manifiesto la medida en que la Escritura teologiza y cristologiza el sufri-
miento y el trato injusto, cuando los primeros cristianos intentaban
encontrar un significado en la ejecucién de Jesus. Tales explicaciones
primitivas emplean diversas férmulas para dar sentido a lo que hab{a su-
cedido, y el discurso cristolégico feminista de nuestra época se entiende
perfectamente como otra «practica retdrica religioso-politica», en buena
parte del mismo modo que esas formulaciones primitivas. El lenguaje
pretende dar valor a una no-persona deshumanizada y reconstituir la dig-
nidad, accién y recuerdo de los asesinados. La resurreccién supone,
pues, una reivindicacién politica y real de la lucha por un mundo libre de
injusticia. Leyendo con el mismo principio vigente en En memoria de
ella, se ha de suponer que las mujeres configuraron activamente la pri-
mitiva donacion cristiana de sentido, a menos que se pueda demostrar lo
contrario. Resulta sorprendente que a mujeres concretas se les asigne un
papel destacado en los relatos de la pasion, muerte y resurrecciéon de
Jesds. De particular importancia es la proclamacién de Jestis como el
Resucitado acreditado, «que va delante de nosotros», proclamacién rela-
cionada con la tumba vacia y hecha con vistas al futuro. El evangelio
atribuido a «Mateo» combina tradiciones de la narracion de la tumba
vacia, y de la pretension legitimadora de «haber visto al Resucitado»,
con un lugar principal concedido a las mujeres testigos. Los discursos
feministas sobre la pasion y la cruz tienen, pues, que situarse dentro del
«espacio abierto» de la tumba vacia y el «camino a Galilea», no delimi-
tado de antemano, para experimentar y proclamar el poder divino que
intensifica la vida.

Tras esta rapida visién de conjunto, una conclusién adecuada puede
ser pedir con insistencia que se preste atencion a la reivindicacién aso-
ciada con la interpretacion feminista, que no s6lo es un modo estimulan-
te de leer los textos, sino que ademds posee un gran potencial para per-

28. Miriam’s Child, Sophia’s Prophet, SCM Press, London 1994.
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suadirnos a considerar de manera diferente nuestras relaciones y, lo que
es alin mds importante, para simbolizar de modo nuevo a Dios. Todavia
queda, sin embargo, mucho por andar antes de que se practique de forma
tan integrada en las estrategias de interpretacion que ya no sea distingui-
ble como un género aparte.
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La hermenéutica conlleva una reflexién critica sobre el fundamento, la
naturaleza y las metas de la lectura, interpretacién y comprension de los
actos y procesos comunicativos. Esto atafie de manera peculiar a [a com-
prension de textos, especialmente biblicos o literarios, o bien los de otra
época o cultura. Sin embargo, también implica una reflexién sobre la
naturaleza de la comprensién de los actos, sistemas de signos, datos
visuales, instituciones, utensilios u otros aspectos de la vida humana. En
los estudios biblicos se aplica tradicionalmente a la interpretacion de tex-
tos, pero también al entrelazamiento de lenguaje y vida, dentro tanto del
horizonte del texto como de los horizontes de las tradiciones y del lector
moderno.

Sigue siendo Ttil distinguir la hermenéutica, como reflexion critica y
tedrica sobre estos procesos, del trabajo real de interpretar y comprender
como actividad de primer orden. Los autores hablan a menudo, en senti-
do lato, de la «hermenéutica» de alguien cuando s6lo analizan el modo
en que ese alguien acomete la tarea, mas que sus razones para hacerlo
precisamente asi o su reflexidén sobre el asunto de que se trate. La ver-
dadera fundacién de la hermenéutica teérica como disciplina moderna se
produjo con el trabajo de Friedrich Schleiermacher a lo largo de los tres
primeras décadas del siglo x1x. En todo caso, elementos dispersos de la
teoria moderna van surgiendo a intervalos regulares desde el mundo anti-
guo hasta el periodo posterior a la Reforma y hasta Schleiermacher. Se
podria considerar que dichos elementos constituyen la prehistoria de la
hermenéutica tedrica en el sentido moderno de la expresion.

La prehistoria de la hermenéutica tedrica
antes de Schleiermacher

Plat6n y los estoicos debatieron sobre el status de las interpretaciones
alegéricas de Homero y Hesiodo. Pero los objetivos de estos debates ata-
fifan a cuestiones distintas de la naturaleza especifica de la interpreta-

P 3



LOS ESTUDIOS BIBLICOS Y LA HERMENEUTICA TEORICA 121

cién. Asimismo, la definicion que da Platén, tanto en Ion como en la
Repiiblica, de las obras de arte como «copias de copias de Ideas» for-
maba parte de su teoria de las formas.

Aristételes, en cambio, en su Poética, considera la naturaleza de la
«construccién de la trama», y los procesos comunicativos que genera
como un aspecto de la teoria hermenéutica. Como sefiala Paul Ricoeur,
a Aristételes le debemos la idea de que la trama narrativa refine acciones,
por lo demds aparentemente aisladas, en un «todo» intencional concebi-
do en funcidn de la accién (teleios... holés) que le da coherencia e inte-
ligibilidad para el puiblico'. Ademds, tal vez fuera el primero que formu-
16 una teoria de los efectos en el piiblico o en los lectores, examinando
los objetivos y consecuencias que para éstos tenfa la trama tragica. Su
obra De la interpretacion no resulta tan 1til para la hermenéutica, pues-
to que en ella su interés se centra principalmente en la 16gica y 1a retdri-
ca de las proposiciones. En los estudios biblicos, la significacién de la
obra de Aristételes no alcanzé reconocimiento hasta que, hacia finales de
los afios setenta del siglo XX, hicieron su entrada en el campo de la her-
menéutica biblica la teorfa narrativa y la critica de la respuesta del lector.

Los escritos biblicos como tales ofrecen muchos ejemplos de proce-
sOs interpretativos, pero pocos aspectos tedricos, por no decir ninguno.
Lo que mas se acerca a dichos aspectos es ¢l principio de doble direccién
recogido en Lucas, segtin el cual los textos iluminan el presente, pero
tambi€n las circunstancias presentes pueden iluminar los textos (Lc
24,27.32), y la insistencia de Pablo en la cristologia como clave o prin-
cipio hermenéutico (2 Co 3,15.16). En las tradiciones rabinicas, las lla-
madas «siete reglas de Hillel» ofrecen esbozos de directrices relativas a
la aplicacidn de textos a situaciones nuevas. Dichas reglas no son preci-
samente una teoria hermenéutica, pero, en la medida en que constituyen
un elemento de ésta, incluyen la recontextualizacion y la intertextualidad
en una lista de cosas pendientes de explicacién.

Entre los Padres de 1a Iglesia, quiza sélo Origenes (c. 185-254) for-
mulara deliberadamente una teoria de la hermenéutica, examinando las
influencias reciprocas que se dan entre planos de significado y prop6si-
tos de la interpretacién en relacién con diferentes métodos y tareas®
Incluso la importante obra de Ireneo, entre otros, tendia a reflejar en su
mayor parte situaciones polémicas que, hasta cierto punto, confirman el

1. ARISTOTELES, Poetics, Oxford University Press, Oxford 1968, 50b, pp. 23-24
(trad. cast. del original griego: Poética, Gredos, Madrid 1994*). Véase, ademds,
Paul RICOEUR, Time and Narrative, 3 vols., Chicago University Press, Chicago /
London 1984-1988, vol. L, pp. 31-51 (trad. cast. del original francés: Tiempo y
narracion, Cristiandad, Madrid 1987).

2. ORIGENES, De principiis 1V, 1.
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penetrante diagnéstico de Schleiermacher de que la «hermenéutica» era
invocada habitualmente como un tribunal de apelacién en el que, mas
que iniciar la comprension, se intentaba validar una comprensidn, o tra-
dicién de comprension, previa. Aparecia cuando se planteaba el proble-
ma de un «malentendido», y no para examinar lo que se habia de enten-
der’. Asi, la discusién sobre la tradicién y la interpretacidén surge en
Ireneo porque los textos, a su modo de ver, quedaban distorsionados y
«mutilados» dentro del marco puesto por sus adversarios gnésticos*. Sin
embargo, este autor afiade a la lista una importante cuestion tedrica.

La tradicién medieval amplié las cuestiones relativas a los planos de
significado y las teorfas de los signos. Pero la discusién tomo un rumbo
nuevo con el contexto polémico de la Reforma. Frente al titubeo de
Erasmo acerca de si la interpretacion biblica seguia siendo demasiado
problemadtica y compleja para proporcionar una base para la accidn,
Martin Lutero afirmé en 1525 su «claridad». Pero esto en modo alguno
supone que fuera menos consciente de los problemas de interpretacion.
El debate entre ambos anticipé parcialmente la cuestién postmoderna del
relativismo contextual: ;puede una «interpretacién» ofrecer alguna vez
un fundamento lo bastante firme para la ética o la accidén fuera de una
tradicion predeterminada de lectura?® En sus Instituciones (1536-1539),
Calvino confirmaba la generalizada comprension patristica de la Biblia
como la palabra de Dios, pero insistia en que, «como una nifiera», Dios
acomodaba la revelacion a las peculiaridades de tiempo y lugar y a las
capacidades humanas, lo mismo que habia hecho también en la encarna-
cién®. Ademas, ponia en duda el método de Melanchton, que interpreta-
ba la Biblia determinando primero sus loci o «grandes temas», debido a

3. Friedrich SCHLEIERMACHER, Hermeneutics: The Handwritten Manuscripts (H.
Kimmerle [ed.]), Scholars Press and American Academy of Religion, Missoula
1977, p. 49 (aforismo 49), y mas especialmente pp. 110-113.

4. [IRENEO, Adversus Haereses 1, 8, 1; cf. 8, 1-5 y II, 28, 1-3 (trad. cast. del original
griego y la version latina: Contra los herejes, Facultad de Teologia Pontificia y
Civil de Lima, Lima 2000).

5. Martin LUTERO, On the Bondage of the Will [De servo arbitrio], T. & T. Clark,
Edinburgh 1957, pp. 66-67, 71, 125-129; ERASMO DE ROTTERDAM, The Praise of
Folly [Elogio de la locural, Pickard, Chicago 1946, p. 84; cf. los andlisis conte-
nidos en Richard H. POPKIN, The History of Scepticism from Erasmus to Spinoza,
University of California Press, Berkeley 1979, pp. 1-17; F. BEISSER, Claritas
Scripturae bei Martin Luther, Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen 1966;
Anthony C. THISELTON, New Horizons in Hermeneutics: the Theory and Practice
of Transforming Biblical Reading, HarperCollins / Zondervan, London / Grand
Rapids (M1) 1992, pp. 179-190.

6. Juan CALVINO, Institutes of the Christian Religion, 2 vols., T. & T. Clark, Edin-
burgh 1957, vol. I, 13, 1 (trad. cast. del original latino: Institucicn de la religion
cristiana, Vosgos, Barcelona 1982).
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que los temas considerados grandes debfan quedar determinados prime-
ro mediante una lectura seguida histérica y contextual’. Que esto impli-
ca una teoria, es algo que puede deducirse de la insistencia de Heinrich
Bullinger, por aquella misma época (1538), en que, aun cuando los deta-
lles contextuales (causa, locus, occasio, tempus, instrumentum, modus)
configuran nuestra comprension del texto, nuestros juicios acerca de
éstos dependen igualmente de como entendamos el sentido del razona-
miento en su conjunto. Asi, este autor ofrece una protoversién del circu-
o hermenéutico, que después seria formulado por F. Ast y perfecciona-
do por Schleiermacher.

William Tyndale y J.M. Chladenius proporcionan otros dos ejemplos
de planteamientos que s6lo mds tarde llegan a desempefiar un papel te6-
rico. El tratado de Tyndale, Pathway into the Holy Scriptures, podria
pasar hoy por una exposicién adelantada a su tiempo de la teoria de los
actos de habla en los estudios biblicos. La Escritura, afirma él, realiza ac-
ciones: hiere, sana, lleva a la desesperacion, libera, manda y, sobre todo,
promete®. Para Tyndale estd muy claro que este centrarse en la accidén
estd en el meollo de la cuestion. En 1742, Chladenius sostenia que todas
las interpretaciones de la Biblia dependen del «punto de vista» (Sehe-
Punkt), que permite al intérprete exponer lo que no se puede ver inme-
diatamente desde un mirador histdrico limitado®. En la teoria moderna,
la obra de Wolfgang Iser se apoya en la teoria de la percepcién de R.
Ingarden, segtin la cual el lector «rellena huecos» que se presupone for-
man parte de una respuesta activa ante el texto'®. Esto anuncia, adelan-
tandose a su tiempo, la entrada de la teoria de la respuesta del lector en
los estudios biblicos, especialmente para leer las parabolas de Jests.

La fundacién de la hermenéutica teérica moderna.
Schleiermacher y Dilthey

Friedrich Schleiermacher (1768-1834) establecié la hermenéutica como
una disciplina moderna por derecho propio. Combiné una teoria del len-
guaje como sistema con una teoria de la comunicacién interpersonal

7. Ibid., vol. I, 17, 14 y vol. IV, 16, 13; cf. especialmente T.H.L.. PARKER, Calvin’s
New Testament Commentaries, SCM Press, London 1971, pp. 32-34; y sobre H.
Bullinger, pp. 38-40.

8. William TYNDALE, «Pathway into the Holy Scriptures», en Doctrinal Treatises
and Introductions to Different Portions of the Holy Scriptures, Parker Society,
Cambridge 1848, esp. pp. 3-13.

9. J.M. CHLADENIUS, Einleitung zur richtigen Auslegung verniinftiger Reden und
Schriften, Stern, reimp. Diisseldorf 1969 (1742), seccién 194.

10. Wolfgang Iser, The Act of Reading: a Theory of Aesthetic Response, Johns
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como proceso particular de comprensién. El refinamiento de su obra se
suele subestimar. Su impulso hacia la reflexién tedrica no debia nada o
casi nada al racionalismo; procedia mds bien de su honda conciencia de
la revolucién provocada por el método filoséfico trascendental de Im-
manuel Kant. Mientras que los predecesores de éste habjan preguntado
c6mo conocemos o c6mo razonamos, Kant pregunté en qué se basa
nuestro conocimiento o razonamiento, y examind la naturaleza y los
limites del conocimiento y la razén. Asimismo, Schleiermacher conside-
ré que las cuestiones sobre la validez de tal o cual interpretacién eran
prematuras mientras no se hubiera examinado la base, la naturaleza y los
Iimites de la comprensiéon humana, ya fuera la de un texto o la de otra
persona. En 1805 y 1809-1810 esboz6 una serie de Aforismos de herme-
néutica, y en 1819 escribié su Compendium sobre hermenéutica. Aladid
notas ulteriores en 1828 y 1832-1833, y pronunci6 sus Discursos acadé-
micos sobre hermenéutica en 1829.

Schleiermacher criticaba el caricter «absolutamente mecédnico» de
planteamientos previos, como si la mera observancia de «reglas» garan-
tizara la comprension''. Dicha observancia puede representar una condi-
cidén necesaria como parte de una hermenéutica lingiiistica o «gramati-
cal», pero nunca una condicién suficiente. La interpretacion es un «ar-
te»'2. Quienes habfan recurrido a la hermenéutica como disciplina «sec-
torial» para dar validez a alguna comprensién supuestamente alcanzada
ya en algun otro terreno, no se daban cuenta de que «en la interpretacién
es esencial que uno sea capaz de salir del propio marco mental y entrar
en el del autor»®. Esto constituye la dimensién interpersonal, en con-
traste con el eje «gramatical» o «técnico», que Schleiermacher desgra-
ciadamente denomind «psicoldgica», dando origen a malentendidos
derivados de la exposicién que Wilhelm Dilthey hizo de su obra'. Anti-
cipandose sorprendentemente a Ferdinand de Saussure, un siglo antes de
1a obra de éste, Schleiermacher sostenia que la comprension conlleva una

Hopkins University Press, Baltimore / London 1978 y 1980 (trad. cast.: El acto
de leer, Taurus, Madrid 1987).

11. F. SCHLEIERMACHER, Hermeneutics, p. 175; cf. p. 49 (aforismo 49) y pp. 176-195
sobre F. Wolf.

12. Ibid., p. 176.

13. 1bid., p. 42 (aforismo 8). Sobre la falta de una «<hermenéutica general», cf. p. 95.

14. Ibid., pp. 99 y 103. El malentendido es corregido por H. KIMMERLE, tanto en su
«Prélogo» (pp. 19-40) como en su «Hermeneutical Theory on Ontological
Hermeneutics»: Journal for Theology and the Church. 4: History and
Hermeneutic Mohr / Harper & Row, Tubingen / New York 1967, pp. 107-121; y
también en A.C. THISELTON, New Horizons in Hermeneutics, pp. 223-225 y 558-
561; cf. también pp. 104-136.
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conciencia dialéctica tanto de «la indole colectiva del pensamiento... [y]
la totalidad del lenguaje» (cf. la langue o sistema lingiiistico de
Saussure) como de «cada acto de expresion verbal... {de] los pensamien-
tos del hablante» (cf. la parole de Saussure como acto de habla)®.

En términos muy generales, la cualidad comparativa, mas mecdnica
y «masculina», de la critica aborda problemas de lenguaje y género en
relacién con los cuales se pueden aplicar algunas supuestas «reglas»;
pero se necesita una capacidad «femenina» de percepcién, mas creativa
e intuitiva o suprarracional, para recobrar lo tinico y global con una com-
prension interpersonal. Ninguna de las dos tareas es «mds alta»; ambas
son esenciales'®. Si una de las dos parece «mads alta» se debe tinicamen-
te a cuestiones de estrategia sobre cémo podemos enfocar un texto y a la
serie de preguntas planteadas. Pero el proceso de comprension es largo y
estd siempre sujeto a correccién o a ampliacién. Pues sélo «un conoci-
miento completo del lenguaje», unido a un «conocimiento completo de
la persona», podria llevar a término el proceso; entre tanto, «es necesa-
rio ir atrds y adelante entre el lado gramatical y el psicolégico»".

A menudo se ha supuesto erréneamente que Schleiermacher reduce
la tarea a investigar procesos mentales de intencién, o que incurre en la
llamada «falacia genética» de equiparar significado con origenes. Pero,
como he sostenido en otro lugar, él ve cimentada la difusién del signifi-
cado, lo mismo que Dilthey, el segundo Wittgenstein y John Searle, en la
vida publica. De ahi que insista en la importancia de «los autores neo-
testamentarios en su tiempo y lugar»'®, «Cada texto estaba dirigido a
gente concreta»'®. Pero la tarea no termina con la determinacién de la
especificidad histérica. La tarea es «entender el texto, primero tan bien
como su autor, y luego incluso mejor que €l... La tarea es infinita»™. En
este punto adopta Schleiermacher su famosa nocién del «circulo herme-
néutico»: «Cada parte s6lo se puede entender desde el todo al que perte-
nece, y viceversa... S6lo en el caso de textos sin importancia nos damos
por satisfechos con lo que entendemos en una primera lectura»”'. Pues
las lecturas posteriores corrigen y perfeccionan el programa previo de
cuestiones, o «precomprension» (Vorverstdndnis), que aportamos al tex-

15. F. SCHLEIERMACHER, Hermeneutics, p. 97.

16. Ibd., p. 99.

17. Ibid., p. 100.

18. Ibid., p. 104; cf. A.C. THISELTON, New Horizons in Hermeneutics, pp. 223-225 y
pp. 558-561.

19. F. SCHLEIERMACHER, Hermeneutics, p. 107.

20. Ibid., p. 112.

21. Ibid., p. 113; cf. también p. 148, y especialmente pp. 195-196 en la Second
Academy Address.

i
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to para adquirir una comprensién mas honda de él. El intérprete puede
incluso llegar «a transformarse a si mismo»”. En este sentido, el texto
produce «efectos»®.

El sucesor intelectual de Schleiermacher en el campo de la herme-
néutica fue Wilhelm Dilthey (1833-1911), en quien se acentda mds cla-
ramente atin el aspecto tedrico. Su objetivo era formular una teoria uni-
versal de la comprension humana, basada en una critica de la razén his-
torica tan profunda e influyente como las criticas de la razén pura y de
la razén practica de Kant. A la luz de los debates que siguieron a las for-
mulaciones de Hegel relativas a la razén histérica, Dilthey puso la
«vida» (Leben) y la «experiencia vivida» (Erlebnis) en el centro, alli
donde Locke, Hume y Kant habfan hablado de sensaciones, ideas o con-
ceptos. Frente a las teorias racionalistas, empiristas o criticas del cono-
cimiento, la hermenéutica, insistia Dilthey, devolvia la sangre a las venas
del sujeto humano*. La comprensién histérica interactiva se objetiva en
instituciones e invita a los indagadores a prestar igual atencién a lo gene-
ral y a lo particular, a lo universal y a lo dnico. En este punto, «com-
prension» (Verstehen) difiere decisivamente de «conocimiento» y, espe-
cialmente, de «explicacion». Dilthey establecié este contraste, funda-
mental para los diferentes métodos de las ciencias naturales (Naturwis-
senschaften) y las ciencias «humanas» (Geisteswissenschaften), en su
Einleitung in die Geisteswissenschaften (1883).

En su penetrante obra La controversia entre explicacion y compren-
sion, Karl-Otto Apel detalla el desarrollo de esta controversia «<E~V»,
como €l la denomina (o sea, Erkldrung, «explicacion», frente a
Verstehen, «comprension»), desde Dilthey y Max Weber hasta Hans-
Georg Gadamer y Jiirgen Habermas, pasando por Ludwig Wittgenstein,
Peter Winch y G.H. von Wright*. Este contraste sigue siendo fundamen-
tal para Emilio Betti, es desarrollado y modificado por Habermas y
Ricoeur, y resulta odioso para Gadamer. En otro lugar he indicado que
guarda alguna relacién con el uso que se hace de Dilthey en la herme-

22. Ibid., p. 150.

23, Ibid., p. 151.

24. Wilhelm DILTHEY, Gesammelte Schriften, 12 vols., Teubner, Leipzig / Berlin
1962, vol. V, p. 4; cf. vol. I, pp. xvii y 217. El ensayo clave de Dilthey de 1900,
«The Development of Hermeneutics», se encuentra en inglés en H.P. RICKMAN
(ed.), Dilthey: Selected Writings, Cambridge University Press, Cambridge 1976,
pp. 246-263, y también en David KLEMM (ed.), Hermeneutical Inquiry. Vol. 1. The
Interpretation of Texts, Scholars Press, Atlanta 1986, pp. 93-106.

25. Karl-Otto APEL, Understanding and Explanation. A Transcendental-Pragmatic
Perspective, MIT Press, Cambridge (Ma) / London 1984, esp. pp. 1-82 y 243-250,
pero passim.
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néutica neotestamentaria de Rudolf Bultmann, donde dicho contraste
alienta el dualismo de éste entre historia, ley, mito y relato descriptivo
(Erklirung), por un lado, y fe, evangelio, kerygma e interpelacién per-
sonal (Verstehen), por otro, aunque Martin Heidegger y la filosofia neo-
kantiana también acentian este dualismo®. Dilthey sostenfa que el
Verstehen de relaciones interpersonales entre un yo y un ti puede obje-
tivarse mediante instituciones sociales y habituacién histérica. Sobre
esta base, una «ciencia» de estudios humanos se puede fundar en la cate-
goria hermenéutica de la comprensién. En su ensayo de 1900 sobre her-
menéutica, Dilthey escribe: «Nuestra accién siempre presupone com-
. prensién de otras personas... empatia con la vida mental de otros. En
efecto, 1a filologia y la historia descansan en la suposicién de que la com-
prension (Verstehen) de lo tnico se puede hacer objetiva... S6lo compa-
randome con otros, y tomando conciencia de aquello en lo que soy dife-
rente de ellos, puedo experimentar mi propia individualidad»®.

. La hermenéutica de Dilthey, como la de Schleiermacher, tiene sus
puntos débiles y también sus puntos fuertes. Dichos puntos empezaran a
aparecer en la seccién siguiente.

i

¢Es la hermenéutica una disciplina tedrica?
;Betti, Bultmann o Gadamer?

Hans-Georg Gadamer (n. 1900), catedratico de Filosofia durante muchos
afios en Heidelberg y antiguo discipulo de Heidegger, ha recibido un
amplio reconocimiento como el tedrico hermenéutico tal vez mas influ-
" yente del siglo xX. Verdad y método, su magnum opus, aparecié en ale-
" man por vez primera en 1960 (traduccion inglesa revisada, basada en la
quinta edicién alemana, 1989)*. Pero Gadamer opone «método» a ver-
dad. La entera nocién de «método», cree €l, es consecuencia de haber
seguido el racionalismo de Descartes, y no la tradicién anterior, mds his-
torica, de Vico y otros autores; dicha nocién alcanzé su punto culminan-

P

26. Los dualismos de Bultmann y su relacién con Dilthey se analizan en Anthony C.
THISELTON, The Two Horizons: New Testament Hermeneutics and Philosophical
Description with Special Reference to Heidegger, Bultmann, Gadamer and
Wittgenstein, Paternoster Press / Eerdmans, Exeter and Carlisle / Grand Rapids

i (M1) 1980, pp. 205-292, esp. pp. 212-218, 234-240 y 245-251.

27. Wilhelm DiLTHEY, «The Development of Hermeneutics», en (Rickman [ed.])

: Dilthey, p. 246, y D. KLEMM, Hermeneutical Inquiry, p. 93.

y 28. Hans-Georg GADAMER, Truth and Method (2° ed. rev., de la 5° ed. alemana),
Sheed & Ward, London 1989 (trad. cast. del original alemén: Verdad y método,
Sigueme, Salamanca 1997%). (Una traduccién inglesa anterior, de 1975, es de la
2% ed. alemana de 1965).
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te en la Ilustracién, con su exaltacién de las ciencias como métodos de
«dominar» la verdad®. Esto transformaba «la verdad» en un mero obje-
to pasivo, configurado e interpretado, segin la estimacién de Kant,
mediante las categorias que el sujeto humano le imponia. Con ello se dis-
torsionaba de forma reduccionista la verdad. El sustituir por techné la
sabiduria acumulativa de colectividades y tradiciones en las que la ver-
dad habia tenido alguna repercusién iba a volver del revés el proyecto de
la comprensién®. Siguiendo a su maestro Heidegger, insistia él en que el
sujeto humano debe abordar el tema de la verdad desde la perspectiva
propia de ésta, no desde la establecida de antemano por el investigador.
De ahi que la hermenéutica tenga por objeto, no la formulacién de una
teoria metodoldgica, en el sentido de Dilthey, sino la «llegada al lengua-
je» del tema de la verdad (das Zur-Sprache-Kommen der Sache selbst)™.

(Significa esto que, después de todo, Gadamer no expone una teoria
de la hermenéutica, o incluso que es hostil a la teorfa? Ataca la teoria, en
efecto, si por «teorfa» entendemos el tipo de fundamento metodoldgico
que Dilthey intentaba construir y que en el siglo XX tiene como repre-
sentante mas riguroso a Emilio Betti. Al mismo tiempo, expresa profun-
do respeto por el trabajo de Betti. Estd de acuerdo con éste en que, como
decia en fecha tan reciente como 1991, la hermenéutica atafie «al Otro...
a quien estamos ligados con la reciprocidad del lenguaje y de la vida»®.

Emilio Betti (1890-1968) fund6 un Instituto de Hermenéutica en
Roma en 1955, y ese mismo afio publicé su imponente Teoria generale
della interpretazione, de la que en 1967 aparecié una version alemana,
Allgemeine Auslegungslehre der Geisteswissenschaften®. Su tesis de que
la hermenéutica proporciona la metodologia tedrica a todas las humani-
dades y las ciencias sociales encuentra expresion en el titulo de su obra
Die Hermeneutik als allgemeine Methodik der Geisteswissenschaften
(1962)*. Puesto que la principal obra de Betti es anterior a la de Ga-
damer, su principal blanco en ella es Heidegger; pero, en el didlogo pos-

29. Ibid., pp. xxi-xxxviii, 3-34 y 277-307 (ed. de 1975, pp. xi-xxvi, 5-33 y 245-274).

30. Ibid., pp. 307-341 (ed. de 1975, pp. 274-305).

31. Ibid., p. 379 (ed. de 1975, p. 341); en aleman, Wahrheit und Methode, Mohr,
Tiibingen 19657 p. 360; cf. p. 379, y véase la seccion entera, pp. 362-379 y 389-
405 (ed. de 1975, pp. 325-341 y 357-366).

32. Hans-Georg GADAMER, «Prélogo» a Jean GRONDIN, Introduction to Philosophical
Hermeneutics, Yale University Press, New Haven / London 1994 (aleman, 1991).

33. Emilio BETTI, Teoria generale della interpretazione, 2 vols., Giuffre, Milano
1955 (nueva ed., con notas manuscritas anadidas, 1990); ed. alemana: Allgemeine
Auslegungslehre der Geisteswissenschaften, Mohr, Tiibingen 1967.

34. Emilio BETTI, Die Hermeneutik als allgemeine Methodik der Geisteswissen-
schaften, Mohr, Tiibingen 1962.
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terior, Betti acusa a Gadamer de reducir la hermenéutica a una fenome-
nologia incapaz de ofrecer criterios objetivos para una interpretacion
«vélida», a lo cual Gadamer replica que él describe «lo que es», y no una
nocién previa de lo que seria deseable o conveniente que fuera™.

En los Estados Unidos, E.D. Hirsch insiste en los argumentos de
Betti contra Gadamer®. Pero Betti sigue siendo mds cuidadoso y riguro-
so que Hirsch a la hora de evitar reducir la hermenéutica a techné. Betti
ve la hermenéutica, con mayor amplitud y hondura, como el fundamen-
to general o universal de todos los estudios humanos, sobre todo porque,
dado que comparte con Schleiermacher 1a opinidn de que los procesos de
comprensién son pricticamente infinitos y siempre corregibles, la her-
menéutica exige paciencia, tolerancia, reciprocidad y «escucha» del
Otro. Sobre todo, alimenta el respeto por la alteridad del Otro. Betti y
Gadamer coinciden plenamente en cuestionar la centralidad del yo como
lo que «conoce» otros yoes sdlo desde su propia perspectiva, y no desde
la del Otro.

Rudolf Bultmann (1884-1976) llegé a tener una influencia enorme
en los estudios biblicos y, al igual que Betti, entablé didlogo con Dilthey
y con Heidegger. Pero su propia teoria hermenéutica deja traslucir una
suprema paradoja. Como heredero del luteranismo decimonénico radi-
cal, de la insistencia de Kierkegaard en la voluntad y de la antipatia de
Wilhelm Herrmann por la doctrina, la presentacidon que hace Bultmann
de la repercusion global del kerygma cristiano es voluntarista, existen-
cial y profundamente anti-teérica e incluso anti-intelectual, cuando no
anti-racional. Sin embargo, emplea una compleja red de teoria, tomada
del neokantismo, de Dilthey y R.P. Collingwood, y de Hans Jonas y
Heidegger, sus colegas de Marburg, como base de su interpretacion anti-
tedrica del Nuevo Testamento”. La fe es una pura aventura. De ahi que,
por un lado, Bultmann se dedique a la labor de reconstruccién histérica,
particularmente en su temprana obra La historia de la tradicion sindpti-
ca. Sin embargo, la fe no depende de la fiabilidad de las informaciones
histdricas: «Dejo tranquilamente que los Fuegos ardan... “Cristo segtn la
carne” no es asunto nuestro. No sé, ni quiero saber, como eran las cosas
en el corazén de Jests»*. En rigor, para Bultmann la reconstruccioén his-

35. Larespuesta de GADAMER aparece en el «Suplemento I» a las eds. 2°-5% de Truth
and Method (esp. pp. 510-517; 2* ed. alemana, pp. 482-488) y el «Epilogo» de la
ed. de 1989, pp. 554-559.

36. E.D. HirscH, Jr., Validity and Interpretation, Yale University Press, New Haven /
London 1967; The Aims of Interpretation, Chicago University Press, Chicago
1976, esp. pp. 1-13 y 17-49.

37. Expuesta con detalle en A.C. THISELTON, The Two Horizons, pp. 205-292.

38. Rudolf BULTMANN, Faith and Understanding, vol. I, ScM Press, London 1969, p.
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térica ofrece sélo una fenomenologfa de las respuestas de fe de las comu-
nidades primitivas (aparte del «hecho» escueto de Jesis). Pero esto no es
kerygma; no es la meta de la «comprension» entendida como compro-
miso hermenéutico con los textos del Nuevo Testamento.

Bultmann coincide con Schleiermacher y Dilthey en que «la exége-
sis es una obra de arte personal (der personlichen Kunst)... intensificada
por una profunda comunién con el autor»”*. De ahi que «la interpretacion
“mds subjetiva” [subjektivste] sea la “mds objetiva” [objektivste]; es
decir, s6lo quienes estdn empujados por la cuestién de su propia existen-
cia [Existenz] pueden ofr la afirmacion que el texto hace»®. Pero la «afir-
macién» y la «interpelacién» del kerygma estdn totalmente envueltas en
un ropaje «mitolégico»: los textos parecen describir o contar aconteci-
mientos sobrenaturales, pero la funcién que pretenden desempefiar no es
descriptiva, sino existencial. En este sentido, dice: «El mito no se debe
interpretar cosmoldgica, sino antropoldgicamente o, mejor atin, existen-
cialmente»*. Y en un ensayo posterior explica:

«La reformulacién de la mitologia es un requisito de la fe misma.
Pues la fe necesita verse emancipada de su vinculacién con cualquier
cosmovisién expresada en términos objetivos... Nuestro intento radi-
cal de desmitologizar el Nuevo Testamento es en realidad un parale-
lo perfecto de la doctrina de san Pablo y Lutero sobre la justificacién
por la fe sola... Destruye toda falsa seguridad... la seguridad sélo se
puede hallar abandonando toda seguridad»*.

La teorfa de Bultmann sobre la hermenéutica ayuda a menudo al
intérprete a aceptar «la idea» de un lenguaje descriptivo que puede ser-
vir a algin otro propdsito. Por ejemplo, el lenguaje sobre la creacién y el
juicio final no tiene como funcién principal satisfacer la curiosidad des-
cribiendo acontecimientos pasados o futuros como tales, sino recordar a
los lectores su responsabilidad como criaturas encargadas de administrar
la tierra y obligadas a dar cuenta de sus actitudes y de sus acciones. Pero
tal ienguaje no se puede traducir inicamente en interpelacion existencial

132 (trad. cast. del original aleman: Creer y comprender, vol. 1, Studium, Madrid
1974).

39. Rudolf BULTMANN, Essays Philosophical and Theological, SCM Press, London
1955, p. 238; en aleméan: Glauben und Verstehen, 4 tomos, Mohr, Tiibingen 1964-
1965, vol. IL, p. 215 (trad. cast. del original alemén: Creer y comprender, 2 vols.,
Studium, Madrid 1974-1976 [traduccién en dos volimenes de los cuatro tomos)).

40. Ibid., p. 256, ed. alemana, p. 230.

41. El ensayo programdtico de Rudolf Bultmann recogido en Hans-Werner BARTSCH
(ed.), Kerygma and Myth, 2 vols., Srck, London 1964 y 1962, vol. , p. 10.

42. Ibid., pp. 210-211.
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- de una manera global y absoluta, como si los aspectos descriptivos fue-

ran una mera estrategia sin contenido. En efecto, Bultmann opera con
una filosoffa del lenguaje sorprendentemente simplista, como si todas las
comunicaciones fueran o descriptivas o expresivas o de tipo voluntaris-
ta-existencial. La tradicién de la teoria de los actos de habla, desde J.L.
Austin hasta John Searle, sugiere que un lenguaje directivo y envolven-
te a menudo presupone que se trata de unos determinados estados de
cosas; en cambio, el trabajo realizado desde el segundo Wittgenstein
hasta Jacques Derrida subraya que con frecuencia el lenguaje opera en
diversos planos a la vez.

Gadamer ofrece una versién de hermenéutica mucho mas profunda e
influyente. Pero ;se puede considerar una teorfa? Hemos observado su
respuesta a Betti: «Fundamentalmente, no estoy proponiendo un método,
estoy describiendo cudl es la situacion»*. Pero jacaso no es la fenome-
nologia (por ejemplo, en Edmund Husserl) una teorfa, o no es la des-
cripeién (por ejemplo, en el segundo Wittgenstein) un método de acer-
camiento? La principal idea de Gadamer, como la de Wittgenstein, es
que sélo como parte del proceso mismo de comprensién podemos decir

. en cada caso, y no de antemano, lo que cuenta como acto o proceso de
- comprensién. Gadamer, siguiendo la tradicién de Hegel y de Heidegger,

examina paso a paso lo que él considera el desigual éxito de la herme-

- néutica roméntica desde Schleiermacher, pasando por Dilthey, pues ésta

desacredit6 acertadamente el impulso del racionalismo ilustrado a «do-

- minar» la verdad con el «método», pero no sometié la conciencia del

intérprete individual a una critica lo bastante radical. Examinando deta-

- lladamente los aspectos mas positivos de la hermenéutica desde Johann

-~

Gustav Droysen y Dilthey hasta su propio trabajo, pasando por Graf
Yorck y Heidegger, comenta en fecha tan reciente como 1991: «La sub-
jetividad y la autoconciencia... perdieron su primacia. Ahora, en cambio,
existe Otro»*.

Los modelos del juego, el arte y la celebracién aclaran lo que es fun-
damental para Gadamer, que escribe: «El juego no tiene su ser en la con-
ciencia o actitud del que juega, sino que, por el contrario, arrastra a éste
a su dominio... El jugador experimenta el juego como una realidad que
le sobrepasa»®. Un juego no serfa tal juego si cada jugador siguiese la

43. H.G. GADAMER, Truth and Method, p. 512 (la cursiva es del autor) (ed. de 1975,

p. 465; ed. alemana, p. 183).

44. H.G. GADAMER, «Prélogo» a J. GRONDIN, Introduction to Philosophical
Hermeneutics, p. X, en comparacién con Truth and Method, pp. 212-218
(Droysen), pp. 218-242 (Dilthey), pp. 242-254 (Yorck), pp. 254-264 (Heidegger)
y pp. 265-379 (la parte central de su obra).

' 45. H.G. GADAMER, Truth and Method, p. 109.
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misma repeticidn «correcta» de movimientos idénticos, con un resultado
predecible e idéntico en cada ocasién*. Lo que pasa por «correcta pre-
sentacion» (Darstellung) de una obra teatral o un juego recreativo es
«sumamente flexible y relativo»¥. De ah{ que en una fiesta «su celebra-
cion [sea] sui géneris... Una fiesta sélo existe cuando se estd celebran-
do», y lo que resulta apropiado depende de su momento y lugar dentro
de una tradicién en expansién®. Uno de los comentaristas mds solventes
de Gadamer, Joel C. Weinsheimer, comenta sucintamente: «Existe tal
libertad, que nunca se juega dos veces un juego de manera idéntica, y,
pese a tanta variedad, sigue siendo, no obstante, el mismo juego»®.

En los estudios biblicos, la obra de Gadamer, como minimo, ha sacu-
dido hasta sus cimientos «la hermenéutica de la inocencia» del pensa-
miento ilustrado tradicional. Proporciona el trabajo tedrico y filoséfico
de base a la opinién expresada por Robert Morgan y John Barton de que
los que se consideran criterios de la interpretacién dependen, entre otras
cosas, de la meta propuesta para tal o cual proceso de interpretaciéon®.
También ha conseguido demostrar la importancia de la historia de la
recepcién del texto, tal como la ha entendido, por ejemplo, Hans Jauss,
el discipulo de Gadamer®. La hermenéutica neotestamentaria de Ernst
Fuchs encuentra en la obra de Gadamer una base tedrica para su nocién
de «mundo proyectado» en pardbolas y narraciones®. Dentro de ese
«mundo», como en la «mundanidad» de Heidegger y en el «juego» o arte
de Gadamer, las realizaciones dltimas pueden operar en un plano pre-
consciente, de tal modo que lleven a cambios de actitud que calan mas
hondo que los conceptos «didacticos». En los Estados Unidos, esta pers-
pectiva de Fuchs y Gadamer habia sino examinada en los estudios neo-
testamentarios por Robert W. Funk®.

46. Ibid., p. 118.

47. Ibid., p. 119.

48. Ibid., pp. 123-124.

49. Joel C. WEINSHEIMER, Gadamer’s Hermeneutics, Yale University Press, New
Haven / London 1985, p. 104.

50. Robert MORGAN (con John BARTON), Biblical Interpretation, Oxford University
Press, Oxford 1988, pp. 5-15 (esp. p. 8), 167-220 (esp. pp. 184-189) y 267-296
(esp. p. 287).

51. Hans R. Jauss, Toward an Aesthetic of Reception, University of Minnesota Press,
Minpeapolis 1982. Cf. también Robert C. HOLUB, Reception Theory. A Critical
Introduction, Methuen, London / New York 1984.

52. Ermnst FucHSs, Hermeneutik, Mohr, Tiibingen 1970% Studies of the Historical
Jesus, SCM Press, London 1964; «The New Testament and the Hermeneutical
Problem», en (J.M. Robinson — J.B. Cobb Ir. [eds.]) New Frontiers in Theology.
II: The New Hermeneutic, Harper & Row, New York 1964, pp. 111-145.

53. RObeng\géFUNK’ Language, Hermeneutic and Word of God, Harper & Row, New
York 1966.
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El punto culminante de la teoria multidisciplinar.
Ricoeur, sobre el engaiio y la comprension creativa

En una entrevista publicada en el Frankfurter Allgemeine en octubre de
1989, Gadamer insistfa en que su trabajo inicial sobre la dialéctica de
Platén tenfa para €l mds importancia incluso que su Verdad y método™.
El carédcter abierto de la pregunta y la conversacién, explicaba, es lo
tnico que evita la posibilidad de manipulacién, posibilidad fomentada
por las aserciones. La propaganda politica y los modos engafiosos y
manipuladores de «imponer las propias creencias» a otro, o al Otro, re-
presentan otra dimension del «dominio» impuesto por el «método» en el
ambito de la ciencia. Robert Sullivan demuestra que esta antipatia por la
propaganda estaba estrechamente ligada a la sospecha de Gadamer con
respecto al régimen nazi*.

Paul Ricoeur (n. 1913) ha formulado una refinada teoria de la her-
menéutica que aborda, por un lado, la necesidad de la sospecha y el pro-
blema del engafio y la manipulacién y, por otro, un programa para la
recuperacion creativa de la comprension, especialmente sobre la base de
mundos narrativos proyectados y la apertura creativa de una «posibili-
dad» nueva. Su obra sigue estando directamente relacionada con los
estudios biblicos, aunque escribe como filésofo multidisciplinar para
quien la Biblia es fuente de fe, pero no parte fundamental de sus inquie-
tudes profesionales.

Ricoeur pone numerosas disciplinas al servicio de la teoria herme-
néutica: teorias de la voluntad y la accién; fenomenologia, psicoandlisis,
estructuralismo y semidtica; y lingiiistica y teorias de la metéafora, el sim-
bolo y la narracién. Su mayor genialidad consiste, sin embargo, en que
comparte con Gadamer la tarea de destronar al yo como centro de la
escena desde Descartes hasta la posterior modernidad y, al mismo tiem-
po, resistir a la simplificacidén postmoderna de descentrar de tal modo al
yo que éste se convierta en una mera amalgama de ejercicios de funcio-
nes impuestos, mis que agente activo y responsable cuya vida tiene pro-
posito, continuidad y destino. Esto aparece en su espléndida obra culmi-

54. La entrevista de Gadamer estd traducida como «Gadamer on Gadamer», en
(Hugh J. Silverman [ed.]) Gadamer and Hermeneutics, Routledge, New York /
London 1991, pp. 13-19. Véase también H.G. GADAMER, Dialogue and Dialectic.
Eight Studies on Plato, Yale University Press, New Haven 1980.

55. Robert R. SULLIVAN, Political Hermeneutics. The Early Thinking of Hans-Georg
Gadamer, Pennsylvania State University Press, University Park 1989, esp. pp.
171-181.
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nante S7 mismo como otro (edicion francesa, 1990; edicién inglesa, 1992;
edicion castellana, 1996)*.

El interés de Ricoeur por una hermenéutica del yo comenzé con su
trabajo bajo la direccién de su maestro Gabriel Marcel, para quien los
yoes no eran nunca mera estadistica o nimeros de casos, sino personas
con nombre y con una identidad existencial. Durante los afios de la gue-
rra, Ricoeur cayé prisionero en Alemania, donde entablé estrecho con-
tacto con la obra de Karl Jaspers, Husserl y Heidegger. En la primera
fase de su obra escrita, su trabajo sobre la voluntad humana y las expe-
riencias de alienacion encontraron expresion en sus escritos El hombre
ldbil y La simbdlica del mal (edicion francesa, 1960; edicién inglesa,
1967; edicién castellana, con el titulo Finitud y culpabilidad, 1969). Ri-
coeur sefiala que esta labor atrajo constantemente su atencién sobre ex-
presiones «de doble sentido», en las cuales el mal o la culpa se podia ex-
presar como mancha, borrdn, carga, cautiverio o alejamiento. Escribe €l:
«Interpretar es entender un doble sentido»”. De ahi que «tuviera yo que
introducir una dimensién hermenéutica en el pensamiento reflexivo»*.

Puesto que las personas son falibles y capaces todas ellas de enga-
flarse a si mismas, y también de engafiar a otros, se requiere la sospecha
para entender los dobles sentidos. En este punto, Ricoeur recurre positi-
vamente a los «tres grandes maestros de la sospecha»: Karl Marx,
Friedrich Nietzsche y Sigmund Freud. Nietzsche, por ejemplo, «inter-
pretaba» el texto «la salvacion del alma» como una codificacion encu-
bierta de «el mundo gira a mi alrededor»®. La pretension de verdad
«Dios perdona a quien se arrepiente» es para Nietzsche una encubierta
pretension de poder: «perdona a quien se somete al sacerdote»®. Ri-
coeur, sin embargo, encuentra el modelo mads constructivo de sospecha
en la interpretacion de los suefios de Freud. Freud creia que en el suefio
en cuanto sofiado («contenido del suefio» o «relato del suefio») el yo dis-
fraza deseos que podrian resultar demasiado dolorosos de aceptar y
afrontar para la mente consciente. De ahi que, cuando se reprime un
plano de significado, lo que se cuenta al psicoanalista es una version dis-

56. Paul RICOEUR, Oneself as Another, University of Chicago Press, Chicago 1992
(trad. cast. del original francés: S7 mismo como otro, Siglo xx1, Madrid 1996).

57. Paul RICOEUR, Freud and Philosophy. An Essay in Interpretation, Yale University
Press, New Haven / London 1970, p. 8.

58. Paul RICOEUR, The Rule of Metaphor. Multidisciplinary Studies of the Creation of
Meaning in Language, Routledge & Kegan Paul, London 1978, p. 317.

59. Friedrich NIETZSCHE, Complete Works, 18 vols., Allen & Unwin, London 1909-
1913, vol. XVL, The Antichrist, p. 186, aforismo 43 (trad. cast. del original ale-
man: El Anticristo, Madrid, Alianza 1996%).

60. Ibid., p. 161, aforismo 26.
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torsionada, «cifrada», que incluye desplazamiento, condensacién y otras
estrategias de proteccion®. La hermenéutica psicoanalitica entra en juego
porque «el sujeto nunca es el sujeto que cree ser»™.

Ricoeur no acepta la cosmovisidn mecanicista y causal de Freud,
cosmovisién que, como demuestra Ricoeur, va pareja con el uso de meta-
foras causales o econémicas por parte de Freud. No obstante, al igual que
Dilthey y Apel, y a diferencia de Gadamer, reconoce el puesto de la «ex-
plicacién» al lado de la «comprension». La primera proporciona «una
hermenéutica de la sospecha»; la segunda, «una hermenéutica de la recu-
peracién». De ahi que, en un importantisimo y breve compendio de su
inquietud fundamental, haga esta observacién: «Me parece que la her-
menéutica estd animada por esta doble motivacién: la disposicion a sos-
pechar y la disposicién a escuchar»®. En este contexto habla Ricoeur de
fe. Los idolos deben ser destruidos, pero esto puede generar «una fe que
haya sufrido la critica, una fe postcritica... una segunda ingenuidad»*,

Esto guarda relacién directa con los estudios biblicos. El eje de la
sospecha anima la Ideologiekritik del texto y la sospecha tocante a los
intereses creados del intérprete y de las tradiciones de la colectividad a
la que éste pertenece. ;Qué subtextos se encuentran bajo el texto biblico
y las metas, métodos y conclusiones del intérprete? Empezamos a viajar
por la via de la critica social e ideoldgica del «interés», explorada més a
fondo por Habermas, asi como por la de los problemas de manipulacién
y poder desvelados por Michel Foucault, entre otros.

No obstante, el trabajo mas brillante de Ricoeur se sitia en favor de
la recuperacién y la comprension creativa. En particular, ve que el sim-
bolo da origen al pensamiento, especialmente en el plano de la palabra;
la metafora crea comprensién de forma interactiva en el plano de la sen-
tencia o declaracién; la narracién proyecta un «mundo» que pertenece a
un marco estable de continuidad temporal en el que elementos dispares
adquieren coherencia e inteligibilidad mediante una «trama». Su esplén-
dida exposicién de la trama narrativa llega especialmente en los tres
volimenes de su obra Tiempo y narracion. El yo descubre coherencia y
continuidad temporal en el entramado de la narracién, donde, como en
Aristételes, las acciones aisladas o aparentemente fortuitas adquieren co-
herencia como parte de una tinica accién mds amplia, y las discontinui-
dades de tiempo, a las que presté atencion Agustin, suponen un medio de
tiempo «humano» en el que la memoria (pasado), la atencién (presente)

61. P. RICOEUR, Freud and Philosophy, p. 93.
62. Ibid., p. 420.

63. Ibid., p. 27.

64. Ibid., p. 28.
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y la esperanza (futuro) ofrecen, no la inteligibilidad abstracta de la 16gi-
ca, sino la légica temporal de la vida con sentido®. «El dinamismo de la
construccion de la trama es para mi la clave de la relacién entre tiempo
y narracion»®.

Ricoeur estd especialmente interesado por Job. En Jb 42,1-6, la tras-
cendencia y ocultacién divinas resultan intraducibles para el lenguaje; no
obstante, Job también ofrece la maravilla de que Dios habla, y lo hace
no sobre Job, sino a Job*. Junto a la narracién y los géneros sapiencia-
les, que Ricoeur considera especialmente dignos de mayor atencién her-
menéutica, la interpelacion profética de Dios al género humano (de
manera indirecta o no) opera con la modalidad himnica de la interpela-
cién humana a Dios (especialmente en los Salmos) y la conocida moda-
lidad prescriptiva de textos legales o de orientacion espiritual. A ningu-
na modalidad aislada de revelacién o de hermenéutica se le puede per-
mitir eclipsar los recursos de las demaés.

Asf, la hermenéutica de Ricoeur ha fomentado el pluralismo herme-
néutico de metas y modelos que caracteriza el periodo post-gadameria-~
no. Pero de Tiempo y narracion y Si mismo como otro se desprende cla-
ramente que Ricoeur no desea que la hermenéutica acabe reduciéndose
a una diversidad desprovista de coherencia global y sentido de la orien-
tacién. Se opone al giro postmoderno de Roland Barthes y Jacques
Derrida, aun cuando aprecia las inquietudes de éstos en el contexto de la
vida intelectual del Paris de finales de los afios sesenta y de la década de
los setenta, y comparte algunas de ellas. La grandeza de Gadamer, y
especialmente de Ricoeur, estriba en su capacidad para abordar la des-
confianza y las sospechas del contextualismo postmoderno y, al mismo
tiempo, insistir en que la vida y la verdad ofrecen mucho més todavia.

Retrospeccion y prospeccion: cuatro valoraciones selectivas

1) Nuestro andlisis ha subrayado, en primer lugar, la necesidad de un
enfoque multidisciplinar de la hermenéutica, tal como queda ejemplifi-
cado, aunque no de modo exhaustivo, en Ricoeur. Schleiermacher vio
con acierto que la hermenéutica no podria desempefiar una funcién cre-
ativa y verdaderamente critica si seguia siendo una disciplina auxiliar de
tradiciones concretas de teologia. Pero su intento audaz y vélido de esta-

65. P. RICOEUR, Time and Narrative, vol. I, pp. 5-51.

66. Ibid., p. 53.

67. P. RICOEUR, The Conflict of Interpretations, Northwestern University Press,
Evanston (1) 1974, p. 461; Essays on Biblical Interpretation, SpCK, London
1981, pp. 86-89.
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blecer esta materia como un «arte de pensar» basado en una critica tras-
cendental carecia, no obstante, de los recursos apropiados para una auto-
critica suficiente. Cayé presa de las nociones kantianas de 1a centralidad
del sujeto humano, y compartia demasiadas suposiciones romdnticas
acerca de la prioridad de la experiencia con respecto a los textos o doc-
trinas como residuos de la experiencia creativa. Gadamer desvela estos
puntos débiles, aun cuando quizé lo haga demasiado despiadadamente.
En cambio, Ricoeur echa mano de tantas disciplinas criticas diversas que
sigue siendo consciente de los limites y propensiones de cada una de
ellas.

2) Como contra Gadamer y los enfoques postmodernos, la obra de Paul
Ricoeur muestra que es posible apreciar una gran pluralidad de enfoques
hermenéuticos sin suscribir un pluralismo de cosmovisiones. As{, su uso
de la psicoanalitica freudiana de la sospecha en modo alguno conlleva
una aprobacion de la cosmovision mecanicista de Freud. Ricoeur sefiala
que el hecho mismo de que Freud obtenga sus metéaforas del campo de
la economia y de la ciencia fisica lo predispone hacia tal cosmovision,
que Ricoeur rechaza como inapropiada e infundada. Recientemente,
Francis Watson nos ha advertido, con razén, que los denodados esfuer-
zos de los tedricos hermenéuticos por poner de manifiesto la insuficien-
cia de explicaciones meramente causales de la vida y los textos no han
modificado los prejuicios de aquellos estudiosos biblicos que consideran
el pluralismo secular como neutral en sus valoraciones y la teologia cris-
tiana como parcial en las suyas®. La teologia, insiste este autor con acier-
to, no puede ser excluida de la interpretacion biblica. El aprecio que
muestra Watson por la postmodernidad hace mas convincentes atin sus
advertencias y su llamamiento®. Destruir idolos y aprender a escuchar no
significa desentenderse de la teologia. En otro trabajo he sostenido que
en realidad es justamente al revés™.

3) No hemos tenido espacio para examinar en este estudio el potencial
de la teorfa de los actos de habla para la interpretacion biblica. Algunas
explicaciones resultan superficiales y decepcionantes, pero otras ofrecen

68. Francis WATSON, Text, Church and World. Biblical Interpretation in Theological
Perspective, T. & T. Clark, Edinburgh 1994, pp. 1-14.
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70. A.C. THISELTON, Interpreting God and the Postmodern Self. On Meaning,
Manipulation and Promise, T. & T. Clark - Eerdmans, Edinburgh / Grand Rapids
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la promesa de nuevos avances. J.G. du Plessis examina la teorfa de los
actos de habla con referencia a la pragmatica de G.N. Leech; Dietmar
Neufeld se acerca a 1 Juan sobre esta base; yo he intentado mostrar algu-
nas consecuencias de la teoria de los actos de habla para la cristologia
neotestamentaria’. Todavia quedan cosas por explorar en este dmbito
que, no solo ofrece un enfoque convincente del lenguaje, sino que ade-
mas es rigurosamente congruente, como insistia Tyndale, con las funcio-
nes, efectos y supuestos de los textos biblicos.

4) La falta de espacio nos ha obligado a omitir un andlisis completo de
Jiirgen Habermas (n. 1929), que en su obra temprana examind el papel
de los «intereses», en el sentido de intereses creados, como un factor
determinante de lo que se considera conocimiento 0 comprensién en
unos contextos sociales dados™. En didlogo con Gadamer y Ricoeur en
la década de los setenta, rechaza una vision positivista o supuestamente
neutral, por lo que a valores se refiere, de la ciencia social”.

La lucha contra la interpretacién manipuladora se ha convertido pro-
bablemente en el proyecto mds urgente de la hermenéutica, a medida que
el talante de la postmodernidad, aun cuando no su sustancia, va inva-
diendo culturas, instituciones, ambitos politicos y sociales, religiones e
Iglesias. Observamos cémo, dentro de las tradiciones religiosas, hay gru-
pos menores que se desprenden de las Iglesias principales y experimen-
tan inicialmente una nueva libertad y un mayor sentido de la identidad
colectiva. Pero enseguida las nuevas libertades se ven normalizadas con
nuevas cortapisas institucionales y estructuras de poder. La dominacién
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Interpretation series, 7), Brill, Leiden 1994; A.C. THISELTON, New Horizons in
Hermeneutics, pp. 283-307, y «Luke’s Christology, Speech-Act Theory, and the
Problem of Dualism in Christology after Kant», en (Joel B. Green — M. Turner
[eds.]) Jesus of Nazareth. Lord and Christ, Paternoster Press / Eerdmans, Carlisle
/ Grand Rapids (M1) 1994, pp. 453-472.

72. J. HABERMAS, Knowledge and Human Interests, Beacon Press, Boston 1971;
Heinemann, London 19787 (trad. cast. del original aleman: Conocimiento e inte-
rés, Taurus, Madrid 1992%).

73. J. HABERMAS, Zur Logik der Sozialwissenschaften, Suhrkamp, Frankfurt 1982°
(trad. cast. del original alemén.: La ldgica de las ciencias sociales, Tecnos,
Madrid 1988); Legitimation Crisis, Beacon Press, Boston 1975.
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y el autoritarismo por parte de una nueva jefatura acaban sustentdndose
a si mismos, porque todos los criterios para la interpretacion biblica y los
estilos de vida considerados obligatorios se han vuelto internos al grupo.
Los escritos biblicos acaban siendo utilizados de forma manipuladora
para dar validez a las nuevas estructuras de poder. El mismo fendmeno
se produce en otras partes de la sociedad. Si, con Ricoeur, hemos de vol-
vernos a los «maestros de la sospecha», la obra (aunque no la cosmovi-
sion) de Nietzsche, Foucault y Derrida puede desempeiiar un papel en la
lucha contra una interpretacién manipuladora™. Habermas acierta al
poner estas cuestiones en su programa, aun cuando no podamos suscri-
bir sus propuestas globalmente. La cuestién de la manipulacion se vuel-
ve aun mas fundamental para la hermenéutica con la aparicion de las teo-
logias de la liberacién, la hermenéutica feminista y los enfoques post-
modernos de los textos. Pero todo esto se analiza en otras partes del pre-
sente volumen.
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La Biblia y la teologia cristiana

ROBERT MORGAN 1

v
i

El cardcter y los contenidos de la Biblia han configurado, aun sin ejercer
un control absoluto, los modos de interpretarla. Los diferentes objetivos
e intereses de sus lectores también han tenido su influencia, y este capi-
tulo se propone considerar los que han tenido un mayor alcance. La for-
mulacién de nuestro titulo se podria invertir: «La teologia cristiana y la
Biblia», lo cual indica que el principal centro de atencién va a estar en
los sujetos que leen, no en el objeto leido. La Biblia nunca ha dado ori-
gen por si misma a una teologfa. Incluso sus partes mis densamente teo-
16gicas sélo contribuyen a la continua tarea de la teologfa cristiana al ser
interpretadas de maneras muy concretas. Un medio parcial por el que los
cristianos intentan entender su fe es el compromiso serio con los textos
biblicos. Lo que hacen requiere tanta explicaciéon como los textos que
leen. El publico méds amplio encontrard en el presente volumen una in-
troduccidn, no sélo a la Biblia, sino también a algunos de los que la
interpretan.

La interpretacién biblica ha estado dominada generalmente por los
intereses religiosos. Sin embargo, no todos ellos son teol6gicos. Tal cate-
goria abarca diferentes niveles de sofisticacion, pero propiamente hace
referencia al proceso intelectual de expresar una fe y una préctica reli-
giosas relacionando una tradicién religiosa autoritativa con el conoci-
miento y la experiencia contemporaneos, y viceversa.

Algunos creyentes dan importancia a esta teologia porque intuyen
que la autenticidad de su postura religiosa depende de algiin modo de
esta verdad. Las argumentaciones acerca de la verdad de la Biblia rara
vez han hecho justicia a la esquiva condicidn de la verdad religiosa, pero
representan una sélida intuicién que ha estimulado el analisis histérico y
lingiifstico riguroso, asi como la reflexién teolégica. Esta no depende de
la investigacidn biblica, y parte de ella puede parecer ingenua a los espe-
cialistas biblicos, pero su investigacién incesante de la verdad del
Evangelio la distingue de cualquier otro uso religioso de estos textos.
Esos usos menos rigurosos de la Escritura son méds dominantes. Durante
siglos, la Biblia ha proyectado un mundo y ha avalado una visién de la
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vida humana para millones de personas cuyo conocimiento de ella ha
sido sumamente selectivo y en gran parte indirecto. Incluso hoy en dia,
la Biblia sigue resonando con fuerza en la liturgia y la oracién comin, y
débilmente en la cultura mas amplia, para muchos que apenas entienden
més de lo necesario para asimilar de los pasajes seleccionados la ins-
truccidn, la motivacién y las sanciones religiosas y morales que guian la
fe y la vida cristianas.

«Teologia» significa algo mds que eso. El término ha experimentado
cambios de significado a medida que la reflexién disciplinada sobre la fe
religiosa ha sufrido altibajos en la cultura occidental. Partiendo de un
«discurso sobre Dios o los dioses», originalmente asociado con la anti-
gua religién y mitologia griega, su prestigio aumenté con el discurso
cristiano, hasta hacer referencia a un discurso racional sobre Dios estre-
chamente relacionado con la filosofia. En un mundo donde se suponia
que la Biblia contenia la revelacion divina y daba testimonio de ella, pero
también se consideraba a la razén humana capaz de hacer algunos juicios
verdaderos sobre Dios y el mundo, esto llev$ a una distincidn entre teo-
logia «natural» y teologia «revelada». Dicha distincién se vino abajo en
el mundo moderno cuando el discurso sobre Dios se vio desplazado de
los contextos no religiosos y circunscrito al discurso religioso, normal-
mente de alguna tradicién concreta. Esta limitacién no ha destruido su
cardcter publico. Sigue estando basada en una experiencia al alcance de
todos, y todavia pretende hacer afirmaciones verdaderas relacionando su
tradicién con el estado actual del conocimiento. Sin embargo, esta espe-
cificidad exige tratamientos separados de la Biblia en el judaismo y en la
teologia cristiana, aun cuando la Biblia hebrea es Escritura en ambas
religiones. Hacer abstraccion de los detalles de cristianismo y judaismo
supondria perder lo que mayor importancia teoldgica tiene en cada uno
de ellos. La restriccion de cuanto sigue a la teologia cristiana viene exi-
gida por las limitaciones de espacio y competencia, pero también pre-
tende expresar respeto por la integridad del judaismo, que demasiado a
menudo ha sido falseada por intérpretes més familiarizados con el cris-
tianismo.

La dependencia de la teologia cristiana respecto de la supuesta reve-
lacién de Dios en Jesucristo es la clave de su estrecha relacion con la Bi-
blia, y explica por qué dicha relacion es diferente en el caso del Antiguo
Testamento y en el del Nuevo. Este contiene los testimonios principales
de los acontecimientos fundacionales del cristianismo, pero dichos acon-
tecimientos s6lo fueron interpretados como la revelacién decisiva de
Dios a través de una fe y una tradicion religiosa ya existente, enraizada
en una Escritura. Lo que los seguidores de Jesis acabaron llamando
«Antiguo Testamento» presenta a su Dios como el Dios de Abrahan, de
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Isaac y de Jacob. Dicen que, leido correctamente (es decir, de manera
cristiana), apunta al cumplimiento de la obra salvadora de Dios en
Cristo. Su lectura selectiva de estas Escrituras a menudo critica partes de
dicho testimonio como inadecuadas para el tiempo del cumplimiento;

- pero la entera Biblia hebrea (e inicialmente su traduccién y ampliacién

-

griegas) se tenia por Escritura inspirada y ha permanecido como una tra-
dicién religiosa indispensable tanto para cristianos como para judios. El
testimonio neotestamentario de la vida, muerte y resurreccién de Jestis
como la revelacién escatolégica decisiva de Dios también es una tradi-
cién religiosa indispensable, y pronto fue aceptado como Escritura igual-
mente inspirada. En su calidad de testimonio del cumplimiento, se con-
virtié en la medida de la profecia anterior; ambos testamentos, leidos en
una relacién teoldgica cristiana, se convirtieron en la medida o canon
(regla) de desarrollos posteriores.

Es esta indispensabilidad del testimonio biblico del conocimiento de
Dios en Cristo lo que llevé a los creyentes a hablar de la Biblia en si
como revelacion o «palabra de Dios». Esta metafora, animada por los
ordculos proféticos introducidos por la férmula «Asi dice el Sefior»,
generd a su vez la comprensioén errénea de la Biblia como ordculos divi-
nos, y de la teologia como una deduccién de verdades doctrinales a par-
tir de datos revelados. Pero ésa nunca fue una representacién exacta del
recurso teoldgico cristiano a la Escritura. Quienes pensaban de esta
manera trabajaban a su vez dentro del contexto de la fe de la Iglesia,
esclarecian su fe con la ayuda de la Escritura, pero nunca sacaban sus
propias declaraciones de fe s6lo o directamente de la Biblia. El «sola
scriptura» de los reformadores protestantes del siglo xvI fue trascenden-
tal, pero sélo como propuesta acerca del correcto ordenamiento de las
autoridades. El testimonio de la Escritura no debia verse suprimido por
la tradicién posterior ni, sobre todo, por el magisterio contemporaneo u
oficio de enseflanza de la Iglesia catdlica. Estaba claro que no, porque los
Padres mismos s6lo habian pretendido interpretar la Escritura, y las defi-
niciones conciliares habian indicado la direccién de la interpretacién
escriturfstica cristiana. Se suponia que incluso el magisterio contempo-
rdneo debia prolongar el testimonio de la Escritura, no anularlo. Los
papas y obispos que contradecian el testimonio teolégicamente claro de
la Escritura debian ser criticados y, si hacia falta, rechazados.

Tanto las Escrituras como la teologfa cristiana operan en un contex-
to eclesial en el que se comprenden como portadoras del testimonio de
la revelacion de Dios en Cristo. Los dos términos de nuestro titulo pre-
suponen, por tanto, ese tercero. La afirmacién de la revelacién subyace
en ambos productos derivados y determina su mutua relacion. Los dife-
rentes modos en que se ha entendido la revelacién de Dios en Cristo se
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tradujeron en diferentes interpretaciones de la Biblia en la teologia cris-
tiana, pero este contexto mds amplio de las respuestas cristianas de fe a
la revelacién de Dios en Cristo es la clave del uso de la Biblia en teolo-
gia. La transferencia directa e irreflexiva del lenguaje biblico al discurso
cristiano contemporaneo resulta impresionante unas veces y banal otras,
pero nunca es feologia, a menos que ilumine para la fe la revelacién de
la que, segiin presuponen los intérpretes teoldgicos cristianos, la Biblia
da testimonio. Esto es lo que Karl Barth llamaba Sachexegese.

La teologia critica protege ademads la libertad del te6logo moderno
para discrepar, en nombre del Evangelio, de la letra de la Escritura. Esto

- s lo que Rudolf Bultmann llamaba Sachkritik. Esa dialéctica entre la

Escritura y el Evangelio, en la cual Ia Escritura es necesaria para la

' mediacién de la revelacidn, pero no se identifica con la revelacién (salvo

en sentido derivado), queda patente a lo largo de la historia de la inter-
pretacion teoldgica de la Biblia. Las sucesivas interpretaciones de la
Escritura van encaminadas a entender mejor el mensaje cristiano y a per-

. suadir a sus oyentes o lectores a hacerlo suyo en sus vidas. Mantienen el

—

.

sentir de la Iglesia de que el sujeto tltimo de la Escritura estd mds alld
de toda la historia y el cdlculo humanos, y al mismo tiempo utilizan
cualquier método e intuicién literarios o histéricos actualmente a su
alcance. Estos instrumentos, sacados del entorno intelectual contempo-
rdneo, pueden subvertir convicciones teoldgicas antes preciadas. Las lec-
turas tradicionales de la Escritura son, después de todo, tradicién, no
revelacion.

La dependencia de la Biblia y de la teologia respecto de una previa
revelacién de Dios, y la negacién de que la teologia consista simple-
mente en deducciones sacadas de la Biblia, se pueden confirmar recor-
dando que 1a teologia cristiana precede en el tiempo a la Biblia cristiana.
Los comienzos de la teologia cristiana se pueden rastrear dentro del

* Nuevo Testamento en un periodo anterior a su descripcidn como «cris-

-

tiana» o como «teologia». Quienes primero confesaron al Jestds Mesias
y Seifior crucificado y resucitado seguian siendo judios. Interpretaron su
experiencia de Jesiis durante su ministerio y tras su muerte en la lengua
propia de éste, y con sus propias Escrituras y tradiciones judias. Por rudi-
mentario que fuera, su misma eleccion del lenguaje confesional requeria
pensamiento teoldgico. La poderosa retérica de las cartas de Pablo va
mas all4, incluyendo el argumento moral y alguna reflexién y argumen-
to teoldgicos criticos en defensa de su practica misionera. La negativa de
Pablo a imponer los signos de la identidad judia a los gentiles apart6 su

* misién gentil de la sinagoga. Si el Sefior Jesis era decisivo para la rela-
. cién de los gentiles con Dios, la Tord no lo era, por mucho que, pese a

todo, la observaran.
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Pablo elaboré a partir de su Biblia, en particular la historia de
Abrahdn y determinados pasajes de los profetas y salmos, un argumento
en apoyo de lo que, basdndose en su experiencia misionera, €l juzgaba
correcto. Esta forma de conviccidn teolégica sigue siendo paradigmatica
incluso hoy, cuando han cambiado los métodos de la exégesis y los pre-
supuestos acerca de la Biblia. Una generacion después de Pablo, otros
judios mesidnicos fueron expulsados de 1a sinagoga, en parte debido a su
fe cristoldgica. La comunidad jodnica reaccioné estableciendo las fron-
teras de forma ain mas marcada, elaborando convicciones teoldgicas
que repugnaban a la sensibilidad judia. El hecho de compartir la misma
Escritura no pudo impedir las divisiones cuando surgié un nuevo princi-
pio de interpretacion entre quienes reconocian a Jesils como Mesias,
Sefior e Hijo de Dios. Siguié una ruptura de la comunién, y la division
de la comunidad religiosa. Aquellos cuyo culto a Dios se veia en ese mo-
mento decisivamente reconfigurado por su experiencia de Jesus y el Es-
piritu en las comunidades cristianas volvian a leer sus Escrituras judias.
Leian la ley, y especialmente los profetas y salmos, de maneras nuevas a
la luz del cumplimiento que habian advertido. Por valiosas que fueran
para la instruccién moral muchas de las tradiciones recogidas en sus
Escrituras divinas, y necesarias para la elaboracion teoldgica, ni la Biblia
hebrea ni su traduccién y ampliacién griega eran en ese momento los
factores decisivos en su nueva relacioén de alianza con Dios. Los recuer-
dos de Jesis, las interpretaciones de su muerte y la celebracién de su
acreditacién se hicieron mds importantes para ellos, y alguna preciada
instruccién apostolica les proporcionaba recursos para su vida y pensa-
miento cristianos.

Hacia finales del siglo 1 se estaban recopilando las epistolas de Pablo
y se lefan uno o mds evangelios. Se estaban componiendo nuevos escri-
tos que se disputarian con Pablo y los cuatro evangelios el reconoci-
miento como Escritura cristiana al lado de los Setenta. La formacién de
un Nuevo Testamento fue un proceso lento que no se completd hasta el
siglo 1v, pero las lineas principales estaban claras ya en tiempos de
Ireneo (c. 180). Este canon catdlico tomé forma cuando la Iglesia del
siglo I excluyé como heréticas versiones inaceptables de su religidn,
basadas parcialmente en interpretaciones extrafias de Pablo y Juan, que
asimilaban el Evangelio a un sincretismo oriental. Estos sistemas «gnos-
ticos» abrfan una brecha entre la creacion del mundo por parte de un
Demiurgo y la salvacion por el conocimiento, o «gnosis», revelado por
un revelador o enviado divino. Mds peligrosa, por su honda intensidad
religiosa, fue la lectura selectiva de Pablo, igualmente dualista y no
Judia, realizada por Marcidn, y la creacién por éste, en torno al 140 d.C.,
de un pequefio canon neotestamentario, consistente en un evangelio de
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Lucas y una coleccién de diez epistolas paulinas, componentes ambos
profundamente remodelados mediante importantes omisiones.

En la lucha con estas herejias se aceptd la mayor parte del canon del
Nuevo Testamento, y esto pasé a definir los amplios limites de la orto-
doxia catélica. Fue en si el resultado del respeto a la tradicion, del uso
eclesidstico y del discernimiento teoldgico. Cuando la teologia posterior
encontraba sus fuentes y normas en la Escritura, no reconocia con ello
una regla ajena, sino una norma de fe que ya guiaba su interpretacién del
Evangelio. Las Escrituras antiguas y nuevas se lefan ya en contextos
eclesiales y, por tanto, se interpretaban a la luz del sentido de lo que ya
constituia 1a fe y la vida cristianas. Como reaccién ante empefios consi-
derados incompatibles con las Escrituras antiguas y la tradicién aposté-
lica, se hizo explicita esta regla de fe. Un hecho absolutamente decisivo
fue que la autoridad para definir y defender la norma de la verdad cris-
tiana recay6 sobre una jefatura episcopal autentificada por su posicién
dentro de la sucesién apostélica y capaz de proporcionar un centro visi-
ble de unidad mas estable y duradero que las escuelas filoséficas de
Valentin y Basilides, o que el entusiasmo carismatico del cisma monta-
nista. Los escritos peligrosamente ambiguos de Pablo y Juan se convir-
tieron en seguros dentro del marco catdlico y apostélico, hecho que
queda patente sobre todo con Lucas-Hechos y con la ubicacién de aqué-
llos junto a las epistolas pastorales y catélicas (incluidas las jodnicas),
que eran mas eclesidsticas.

Por mas que estuviera incompleta, la Biblia cristiana como logro teo-
16gico y programa hermenéutico resulta visible en la gran obra de Ireneo
Contra los herejes. La consecuencia teoldgica de combinar las Escrituras
judias con un Nuevo Testamento en ciernes fue contradecir todas las
herejias gndsticas presentando la unidad de creacion y redencién en la
historia biblica de la salvacién. Las partes del Antiguo Testamento que
resultaban embarazosas, o inaplicables ya en este tiempo de cumpli-
miento, se podian alegorizar, y la Iglesia retenia la Escritura en su tota-
lidad. Como en la teologia de Lucas, los componentes esenciales de la fe
cristiana se expresaban en una relacion narrativa del plan misericordioso
y salvifico de Dios desde la creacién hasta Cristo, pasando por la histo-
ria de Israel, y prolongado en el tiempo de la Iglesia hasta su fin. Esta
norma quedé compendiada en el antiguo Credo romano, el principal
antecesor del llamado Credo de los Apdstoles, otro documento lucano en
lineas generales.

La teologia biblica de Ireneo no era ni un enfrascamiento especula-
tivo en las ideas filosdficas del momento ni un intento de responder a
objeciones racionales y defender la verdad de la fe cristiana. La primera
tarea era consolidar, contra los especulativos sistemas gnésticos del
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momento, la forma fundamental del sistema cristiano de simbolos, basa-
do en una Escritura interpretada segiin las directrices de Ia regla de fe.
Los comienzos de una teologia més filoséfica resultaban ya patentes
en la cristologia del Logos de los apologistas del siglo 11, especialmente
en la de Justino Martir, un converso del platonismo que dirigié sus «apo-
logias» politicas e intelectuales del cristianismo a la elite dirigente de
Roma. Los sucesores de estos apologistas en el siglo 11, Clemente
de Alejandria y Tertuliano, el padre de la teologia latina, hicieron un me-
jor uso del Nuevo Testamento; pero hizo falta el genio de Origenes para
sintetizar la Biblia, la filosofia griega y la espiritualidad mistica y dar a
la teologia griega su caricter distintivo. En él se prefiguran ya la teolo-
gia y la interpretacién biblica de la patristica posterior, la medieval,
1a humanista e incluso parte de la contempordnea. Y la mayor parte de la
obra escrita de este primer te6logo verdaderamente sistemdtico (obra de
la que se ha conservado muy poco) utilizaba el género de la exposicién
biblica. De la Biblia sacaba los elementos esenciales de su «conoci-
miento» salvifico, y algunas de las incongruencias de su teologia filosé-
fica se pueden explicar como el resultado de esa fidelidad a la Escritura.

La interpretacion alegérica que Origenes, como Filén, el judio de
Alejandria, aplicaba a la Biblia le parece subjetiva y completamente arbi-
traria a cualquiera que haya sido formado en un enfoque mads histérico
de los textos. Sin embargo, ofrecia al platénico cristiano un método por
el que el intérprete inspirado por el Espiritu podia penetrar en el signifi-
cado espiritual de la Escritura, y Origenes lo combinaba con una exége-
sis critica que serfa adoptada e imitada en griego y en latin durante si-
glos. Incluso su método alegdrico invita a un nuevo examen en una gene-
racién que va abandonando la quimera de llegar a un conocimiento de
Dios mediante el estudio histérico critico y estd abierta a las posibilida-
des de lecturas mds imaginativas de textos religiosos.

La exposicion biblica ha sostenido siempre, no sélo la vida litirgica,
devota y moral de la Iglesia, sino también su teologia. Los debates deci-
sivos de la teologia patristica griega no giraron en torno a los textos bibli-
cos aducidos por escuelas rivales, sino que estuvieron avivados por la
determinacién de hacer justicia al testimonio biblico como un todo. La
palabra homoousion, con la que los Padres nicenos excluyeron el subor-
dinacionismo de Arrio, no es biblica, y las reservas que provoco a este
respecto son un indicio de lo que normalmente se esperaba. Por eso, en
De Synodis, Atanasio se esfuerza en sostener que ese término es fiel al
sentido de la Escritura. La principal cuestién teolégica abordada por los
tedlogos griegos era como hablar religiosamente de Cristo sin poner en
peligro el monotefsmo judeocristiano. Cuando se pensé que la experien-
cia de salvaci6n tenida en la Iglesia y los sacramentos exigia la confesion
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de su plena divinidad, ello no fue considerado una novedad, sino un es-
clarecimiento, realizado con los instrumentos conceptuales existentes
en la filosofia griega, de lo que todos los cristianos ortodoxos habian
creido siempre y en todas partes. Ello condujo a una doctrina trinitaria
de Dios presagiada por las formulas triddicas neotestamentarias de Mt
28,19 y 2 Co 13,10 y por formulaciones menos rigurosas, tales como 2
Co 1,18-22 y 1 Pe 1,3-12. Entonces era dificil considerar divino a Jesiis
sin caer en el docetismo; este peligro también fue encarado, y reafirma-
da su humanidad verdadera. Estos limites de 1a teologia ortodoxa fueron
analizados en varias propuestas teoldgicas, fijados en las férmulas dog-
maticas cldsicas, y estdn compendiados en las doctrinas de la Iglesia
sobre la Trinidad y la encarnacién. Corresponden a la creencia de todos
los testigos neotestamentarios de que, al relacionarse con el Sefior Jesus
crucificado y resucitado, se relacionaban con Dios.

La teologia posterior se consider6 ligada a esta conviccién religiosa
fundamental por medio de las formulas dogmaticas que definian la forma
de la ortodoxia. Cuando la realidad se entendia desde la 6ptica de la filo-
soffa griega, no era posible hablar de la realidad de Dios sin echar mano
de este lenguaje, ni tampoco de Jests como la decisiva revelacion salva-
dora de Dios sin estas férmulas. Una época y una cultura que, por lo
general, crefa que Dios podia ser conocido por la razén pensé que su len-
guaje filoséfico podia compendiar la fe cristiana de una manera que
fuera fiel al testimonio biblico y pudiera guiar la posterior interpretacién
cristiana de la Biblia.

La teologia occidental adoptd y desarrollé el logro griego, pero hizo
sus propias y peculiares elaboraciones sobre la condicién humana y la
salvacion. Las lecturas de san Pablo hechas por Agustin resultaron una
potente mezcla. Su comprension catdlica (antidonatista) de la Iglesia y
su teologia paulina (antipelagiana) de la gracia informaron las opiniones
medievales sobre la salvacion mediante los sacramentos, y su doctrina de
la predestinacion (sacada especialmente de Rm 9) fue reavivada por los
Reformadores del siglo xvi. Pablo y Agustin estdn detrds de todas las
discusiones posteriores sobre la justificacién, y alimentaron la mayor
parte de las teorias de la expiacién, desde Anselmo y Abelardo, hasta el
escolasticismo protestante del siglo XVvII, y mas alld ain. A través de
Agustin, incluso el pensamiento social y politico de Occidente ha con-

. traido una gran deuda con lo que se pensaba que el inspirado apéstol
habia querido decir.

l Con Anselmo y el posterior escolasticismo medieval, un nuevo esti-

. lo de teologia universitaria basado en el uso de la dialéctica aristotélica
reemplazo a la anterior reflexion mondstica sobre la Escritura. Pero santo

* Tomds de Aquino y otros fueron frailes y maestros de la «sagrada pagi-




148 LA INTERPRETACION BIiBLICA, HOY

na» antes que creadores de teologia sistematica, y la lectura litdrgica de
la Escritura continué informando su pensamiento y proporcionando la
materia prima de sus teologias. Las inclinaciones filoséficas de este tipo
de teologia provocaron diversas reacciones que apelaban a la Escritura.
Estas fueron facilitadas por la investigaciéon humanista, las traducciones
hechas a las lenguas vernaculas y la invencién de la imprenta, hasta que,
finalmente, nuevas teologias de base biblica transformaron y escindieron
la Iglesia occidental en las Reformas del siglo XvI.

La teologia protestante estaba obligada a una nueva dependencia res-
pecto a la Escritura por su rechazo del magisterio catélico. Hered6 la tra-
dicién de la Iglesia antigua, pero en principio sometia toda tradicion
(como norma normata) a la prueba de la Escritura (como norma nor-
mans) y aceptaba como necesarias para la salvacién sélo las doctrinas
encontradas en la Escritura. Su relativa libertad con respecto al control
eclesidstico hizo que ulteriores divisiones resultaran inevitables; pero la
Escritura seguia siendo leida dentro de un marco doctrinal cristiano tra-
dicional. Ese nuevo impulso al estudio biblico ha seguido siendo una
caracteristica del protestantismo; pero cuando, tras la Reforma luterana
y calvinista, las facultades protestantes de teologia de las universidades
alemanas y suizas empezaron a elaborar su nueva dogmatica, Aristételes
volvié a ser un recurso indispensable.

Las primeras reacciones contra este nuevo, y en apariencia drido,
escolasticismo aparecieron en el pietismo del siglo xvi1, precursor del
renacer evangélico en Inglaterra. Esta recuperacién del corazén daba
preponderancia a la lectura devota de la Biblia y [levaba a una nueva teo-
logia biblica que se mostraba impaciente con el esquematismo de la dog-
matica. No obstante, era un movimiento moderno e incluia un elemento
racional que encontré expresion en la critica textual del Nuevo Testa-
mento (por ejemplo, Bengel). En la Alemania ilustrada del siglo xvii, se
unié con la nueva critica racionalista de la fe ortodoxa. Esto llegd a
Alemania, por lo general, procedente de librepensadores ingleses tales
como los defstas John Toland y Matthew Tindal, Anthony Collins,
Thomas Chubb y Thomas Morgan; pero cuando sus criticas fueron asi-
miladas y sintetizadas por Hermann Samuel Reimarus, las posibilidades
que ofrecian de una revision constructiva de la teologia cristiana fueron
insertadas en una nueva critica biblica por «nedlogos» tan notables como
Johann Salomo Semler y Johann David Michaelis. La moderna teologia
liberal tiene en estos autores muchas de sus raices. Estos enemigos del
dogma y defensores de una religién razonable dependian de la Biblia en
sus revisiones radicales de la fe cristiana, pero también eran indepen-
dientes. Liberaron la ensefianza de Jestis de su contexto biblico y del
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marco referencial del credo, reinterpretandola de acuerdo con las con-
vicciones modernas,

Los debates entre las reafirmaciones ortodoxas de la fe cristiana que
tienen en cuenta los conocimientos modernos, al tiempo que permanecen
en clara continuidad con la tradicién, y quienes proponen una revisién
mas radical, han dominado el pensamiento religioso de Occidente desde
el siglo xvIII. A lo largo de este periodo, la discusion teoldgica se ha visto
estimulada y entreverada con la aparicién y desarrollo de un nuevo estu-
dio critico de la Biblia, dominado por los métodos histéricos y literarios,
que desacreditaban las teorias de la inerrancia biblica y ademéas desman-
telaban la dogmadtica ortodoxa. El progreso de la ciencia y la filosofia
modernas suscitaba dudas sobre los relatos de la creacién, los milagros
y la cronologia de la Biblia. La sensibilidad literaria de los lectores
modernos abria la posibilidad de un aprecio nuevo de la poesia y el mito
biblicos, y el escepticismo de gran parte de la investigacién histérica
moderna afect6 a todas las narraciones biblicas.

El sometimiento de la historia evangélica a este tipo de anélisis des-
truy6é modos anteriores de entenderla, sustituyendo al Sefior encarnado
de la fe cristiana por una figura histérica humana. Esta no era ya una cris-
tologia ortodoxa, pero todavia dependia de la Biblia en lo tocante a la
obtencién del material de fuentes histdricas, y todavia se podia decir que
era cristiana. La mayorfa de los te6logos dedicados a esa tarea seguian
siendo cristianos convencidos que trabajaban en contextos eclesiales que
mantenfan oficialmente la fe cristiana clsica del protestantismo anterior.
El neoprotestantismo era una parte numéricamente pequeiia del cristia-
nismo decimondnico, pero su disolucion del cristianismo cldsico estaba
en sintonia con una cultura moderna cada vez mads enfrentada a las
Iglesias, y sus intentos de reconstruccion estaban pensados para recurrir
a gran parte de lo mejor de una sociedad que estaba volviéndose post-
cristiana. Amplios sectores de las Iglesias cristianas, y en especial el
catolicismo romano oficial, reaccionaron ante la modernidad negdndose
a hacer frente a algunas de sus exigencias legitimas. El protestantismo
liberal, en el mejor de los casos, era mds veraz, pero sacrificaba gran
parte de lo que los autores neotestamentarios y los cristianos posteriores
habfan considerado por lo general esencial para su fe.

La reaccion de Karl Barth contra el liberalismo protestante ha domi-
nado la teologfa del siglo XX y todavia estd en vias de asimilacién criti-
ca. Entre sus muchas lineas argumentales destaca una reafirmacion, en
las circunstancias de la modemidad, del sentido del testimonio biblico
que tenian los Reformadores y de su cardcter fundamental en cualquier
teologia cristiana. El cardcter humano de la Escritura es generalmente
reconocido fuera de los circulos fundamentalistas, pero existe division
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de opiniones con respecto a lo que esto significa en la prictica. Las anti-
guas cosmovisiones de los autores biblicos no se pueden imponer a los
cristianos modernos; sin embargo, la fe religiosa estd tan estrechamente
ligada a la comprensién de la realidad por parte de las personas, que
resulta distorsionante deslindar lo que se puede eliminar y lo que se debe
mantener. La tradicién se ha de recibir e interpretar criticamente como
un todo, reconociendo que no es mas que tradicion, pero confiando en
que se convierta ahora y en el futuro en el medio u ocasién de la revela-
cién divina para quien reciba su testimonio.

La Biblia es fundamental en la teologia cristiana, porque sus indis-
pensables tradiciones intervienen en cualquier explicacién que se elabo-
re de la revelacion de Dios en Cristo. Como fenémeno histérico, la reli-
gidn cristiana es enteramente dependiente de la tradicién, pero todas las
tradiciones son humanas y falibles. La teologfa, por tanto, las inspeccio-
na y margina algunas, pues actda como mediadora del mensaje cristiano
lo més verazmente que puede. Pretende ser fiel a lo que la tradicion en
su conjunto ha intentado expresar y, a la vez, estar alerta a las situacio-
nes cambiantes que requieren constantemente nuevas formulaciones. Al
privilegiar algunas de sus tradiciones mds primitivas y mantener las
Escrituras de su matriz religiosa, la Iglesia ha establecido un compromi-
so con estos escritos del Antiguo y el Nuevo Testamento, fundamentales
para su tarea interpretativa. Gerhard Ebeling llamé a la historia de la
Iglesia «la historia de la interpretacion de la Escritura». Si tal expresion
se entiende en sentido lato, hasta el punto de incluir su cumplimiento en
millones de vidas vividas segtin el evangelio escuchado de la Escritura,
no es ninguna exageracién. La interpretacion teoldgica de la Escritura
guia e informa la practica moral y espiritual cristiana no menos que la fe.

La relacion teolégica de la Escritura con la tradicién es la relacion de
unas tradiciones primitivas con todo lo que siguié y ha sido recordado,
bueno y malo. La relacién de la Escritura con la revelacién es menos
clara y més dialéctica. Barth habi6 de «la triple forma de la Palabra de
Dios» (Dogmditica eclesial 1,1 § 4). Estrictamente hablando, sélo la
Palabra encarnada, el Sefior Jesus crucificado y resucitado, es para los
cristianos la revelacion decisiva de Dios. Sin embargo, a Dios sélo se le
puede conocer a través de esta revelacién en Cristo cuando lo transmite
la palabra de la proclamacion cristiana, que a su vez depende de la pala-
bra escrita del testimonio biblico. Las palabras derivadas de la Escritura
y la predicacién pertenecen también, por tanto, a las actividades de la
revelacion cristiana.

La mayoria de los tedlogos estardn de acuerdo con Barth en que esta
revelacion de Dios en Cristo no se puede captar directamente, como un
conocimiento de este mundo. No resulta accesible a la investigacién his-




LA BIBLIA Y LA TEOLOGIA CRISTIANA 151

térica o a la especulacién metafisica. Por otro lado, al comprometerse
con Dios tal como lo transmiten las imdgenes de fe de una persona con-
creta que se despliegan sin parar, los cristianos estdn expuestos a los ries-
gos que conlleva esa contingencia. No pueden evitar un interés por lo que
los historiadores digan sobre Jests, por banal que pueda ser para la fe
religiosa. Mientras Jesds de Nazaret sea aquel al que confiesan como su
Seflor resucitado, la cuestion del Jesiis histdrico seguird estando en su
programa teolégico, por mas respuestas vacilantes y variadas que reciba.

Barth y Bultmann vetaron el historicismo, que habia dado a la inves-
tigacion histérica moderna la relevancia necesaria para obtener el control
en el campo de la teologia. Siguiendo a Kierkegaard, y la insistencia
correctiva de Martin Kihler en el aspecto kerigmatico de la revelacion
(«el Cristo real es el Cristo predicado»), ambos minimizaron la necesi-
dad para la fe de la historia pasada, situando el acontecimiento de la
revelacion en el momento presente en que la proclamacién se escucha en
obediencia. Tanto este aspecto de recepcidn, que Bultmann pasé a expli-
car con la ayuda de categorias filoséficas descriptivas de la existencia
humana, como la nueva atencién al texto biblico (mds que a la historia
reconstruida a partir de estas fuentes) apuntaban hacia los nuevos para-
digmas literarios que han ido ganando terreno en la teologia cristiana
durante los dltimos veinte afios. La amplitud narrativa de la Dogmdtica
eclesial de Barth ha resultado ser e/ monumento teolégico del siglo, que
ha restituido «el desconocido mundo nuevo de la Biblia» al centro de
gran parte del empefio teoldgico, desde el movimiento conservador de la
«teologfa biblica» hasta los tltimos experimentos del postmodernismo.
La exégesis de Bultmann, mds estricta, ha tenido menos influencia fuera
del mundo profesional de la investigacién del Nuevo Testamento, pero su
éxito en combinar la investigacion critica més rigurosa con una teologia
comprometida (aunque anémica) sigue siendo el mejor modelo para un
estudio biblico teolégicamente interesado € interesante. Su insistencia
luterana en escuchar la palabra (y ser transformado) tiene cierta afinidad
con los enfoques recientes de la respuesta del lector de la literatura bibli-
ca, y también con la teoria de los actos de habla.

La interpretacién teolégica cristiana de la Escritura siempre ha toma-
do en serio tanto los textos biblicos en si como su efecto transformador
en los lectores fieles. Incluso las lecturas historicistas decimonénicas
solfan estar tefiidas de una filosofia idealista de la historia que permitia
creer a algunos historiadores que sus investigaciones racionales daban
con algo del Espiritu Universal que los cristianos 1laman Dios (impre-
sionante interpretacién errénea de Jn 4,24). Sus procedimientos eran
publicos y estaban mas controlados metodoldgicamente que los de Ori-
genes, pero tenian en comin con la exégesis espiritual de éste més de lo
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que podria hacer suponer la distancia existente entre la interpretacion
alegérica del uno y la exégesis histérica de los otros. Tanto los exege-
tas antiguos como los modernos permitian que su interés por la cuestion
de Dios afectara a su interpretacién biblica de maneras que la mayoria de
los historiadores consideraria hoy poco profesionales. Este desacopla-
miento del arte del historiador con respecto a los compromisos filosofi-
cos y teoldgicos mas amplios, que siguid al declive del idealismo, es lo
que ha llevado a la teologia reciente a aflojar el vinculo con la investiga-
cién histérica, insistiendo al mismo tiempo en la necesidad de ésta en su
debido lugar (subordinado).

El genio de Origenes continda influyendo en la exégesis espiritual de
la teologia de tradicién catblica y ortodoxa. Ademds, establecié en un
momento temprano de la historia de la Iglesia una exégesis verdadera-
mente critica (aunque no histérica), y con ello el sentido literal de la
Escritura, que €l infravaloré, pero que ha guiado la mayor parte de la teo-
logia universitaria, medieval, Reformadora y moderna. A diferencia de la
predicacién, donde siempre se ha permitido mds espacio a la imagina-
cion, la doctrina cristiana depende del sentido literal. Su asimilacién de
la moderna exégesis histdrica, con sus nuevas técnicas y sus eficaces
métodos, es una forma de este compromiso, pero no la unica. Cuando se
debilité su alianza con los tedlogos idealistas del siglo XiX, durante un
breve tiempo florecié en Alemania una nueva asociacioén con la teologia
kerigmdtica y existencialista, pese a una generalizada oposicion y des-
confianza. La voragine teoldgica de los afios veinte del siglo XX contenia
el potencial para relacionarse de diferentes maneras con diversas corrien-
tes culturales nuevas, pero éstas no fueron demasiado exploradas hasta
finales de los afios sesenta. La exégesis teoldgica europea y norteameri-
cana permanecio sorprendentemente estable, y las Iglesias relativamente
inalteradas, mientras que la sociedad occidental en general se desplazé
de sus rafces y valores judeocristianos. En el tltimo cuarto del siglo xx,
los rios culturales han desbordado sus riberas de configuracion tradicio-
nal en una desconcertante diversidad de direcciones, y los objetos cultu-
rales como la Biblia se interpretan en andloga diversidad de modos.
Sigue siendo una cuestion abierta cudntos de ellos son de interés para la
teologia cristiana, pero, como intelectuales, los tedlogos estdn obligados
a ser mas hospitalarios con las nuevas ideas que la mayoria de los demads
participes de una tradicién religiosa.

La mera diversidad de hipétesis existentes dentro del paradigma his-
térico-critico de la moderna investigacién biblica ya habia socavado las
esperanzas de los dirigentes ecuménicos de que ésta pudiera proporcio-
nar respuesta a algunas de las cuestiones de la teologia cristiana con-
tempordnea. Poco a poco, fue abriendo las mentes de los tedlogos y los

S
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investigadores biblicos a las posibilidades de las estrategias alternativas
de lectura. La mayoria de los te6logos occidentales siguen insistiendo
hoy en que, dado que la Biblia es una coleccién (o dos) de textos anti-
guos, la exégesis historica basada en la competencia lingiifstica y en una
comprensién de sus contextos originales sigue siendo un indicador indis-
pensable de sus significados y proporciona algunos controles contra las
lecturas arbitrarias.

Dichos controles son necesarios si se quiere que los textos rijan la
vida de las comunidades. Resulta dudoso, sin embargo, que los contro-
les racionales puedan ser suficientes cuando nuestras ideas ilustradas
sobre una racionalidad universalmente vélida se han visto eficazmente
impugnadas; en la préactica, las comunidades présperas habitualmente
han impuesto otros controles a la interpretacién vélida, como cierto
grado de acuerdo con una tradicién de interpretacion o un sometimiento
a una institucion o persona autoritativa, con todos los peligros de mani-
pulacién y abuso de poder que ello entrafia. Incluso las teologias postli-
berales, al descubrir puntos de contacto con précticas interpretativas pre-
modernas, resultan vulnerables a esos aspectos tan poco atrayentes del
control eclesiastico.

Dentro de la Iglesia cristiana, la tradicion de libertad (procedente de
Jesds mismo) para poner en tela de juicio la autoridad ha permitido a los
intérpretes biblicos extraordinarias posibilidades para examinar las
Escrituras y descubrir nuevos significados. Esto ha hecho que el estudio
biblico sea el que marque el ritmo del cambio teolégico, especialmente
en el protestantismo moderno y, desde mediados del siglo XX, también
en el catolicismo. Es probable que la reciente explosion de los estudios
biblicos en una desconcertante diversidad de posibilidades literarias
debilite su potencial revolucionario y apoye indirectamente el stafus quo.
Que la investigacion e interpretacién biblicas hablen con una sola voz
que sea lo bastante fuerte para conseguir el cambio institucional, requie-
re una sélida fe en la racionalidad.

Las tendencias recientes no indican que la investigacién biblica por
si sola vaya a cambiar el mundo. Existen pocos indicios de que lo haya
hecho alguna vez. La interpretacion biblica siempre ha supuesto mas que
la investigacidn biblica, por crucial que haya sido a veces el papel de ésta
dentro de aquélla, tanto a la hora de roturar terreno dogmatico duro como
a la de abrir las mentes a nuevas posibilidades. Las semillas del cambio
han llegado habitualmente de fuera de la comunidad religiosa, y la tarea
de la teologia ha sido contrastarlas con la Escritura y la tradicién, y tam-
bién con la experiencia, y relacionarlas con nuevas lecturas de la Escri-
tura que inspiraran y motivaran a quienes esperaban de algiin modo sacar
de estos pozos el significado de su vida, o al menos alimentarlo en ellos.




154 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

La aparicién de teologias narrativas, y su simbiosis con el reciente
estudio literario de 1a Biblia, indica un sentido renovado del valor de la
tradicién y de la necesidad de relatos a la hora de configurar nuestras
identidades personales y colectivas. Dentro del paradigma histérico
todavia dominante en la investigacién biblica, los recientes estudios
cientificorsociales de los textos, y de las historias que subyacen a los
mismos, hacen sugerencias parecidas para interpretar nuestras propias
situaciones con la ayuda de estos preciados recursos. Las teologias de los
ultimos afios mds comprometidas social y politicamente deben mucho a
la liberacién del conservadurismo dogmadtico y eclesidstico llevada a
cabo por la critica biblica. La deuda de Marx con David Friedrich Strauss
y Bruno Bauer dio fruto tardio. Incluso las teologias latinoamericanas de
la liberacién fueron en parte producto de universidades occidentales. La
importancia para la interpretacion biblica de la teologfa feminista de la
liberacion (y viceversa), que convencié a muchos cristianos de Occiden-
te de que el discipulado es una asociacién de iguales, es en la actualidad
ampliamente aceptada. Hizo falta una campafia muy cerca de sus fron-
teras, antes de que las presiones emancipadoras procedentes de la
Tustracién despertaran a algunos cristianos de su suefio dogmaético y les
alertaran sobre valores presentes en su propia tradicién (especialmente la
tolerancia) y nuevas prioridades en el cultivo de la vida cristiana en
comunidad.

El papel de la Biblia en esta historia en marcha de la teologia cris-
tiana ha cambiado menos de lo que parecia en el apogeo de la moderni-
dad. Una nueva era que rompia con la tradicién y a menudo la despre-
ciaba tenfa menos necesidad de la Biblia que sus predecesoras, que la
habian investido de una autoridad casi absoluta. Pero un milenio antes,
en los siglos oscuros, fueron los portadores mondsticos de la tradicién
los que, en buena medida mediante su lectio continua de la Escritura,
conservaron muchas cosas de valor del mundo antiguo e hicieron posi-
ble un Renacimiento. Para que ese proceso se repita, la lectura continua-
da y detenida de la Biblia en comunidades de fe sigue siendo esencial,
sean cuales sean sus resultados culturales indirectos en el ahora fragil
mundo del aprendizaje humanistico y en el mundo més superficial de la
comunicacién de masas. Cabe esperar que 10s nuevos experimentos teo-
16gicos interpreten la experiencia del futuro menos cémodo que estd des-
puntando principalmente desde los contextos religiosos, es decir, desde
las respuestas fieles a Dios, que es conocido y amado al ser transmitido
por la interpretacion de textos que dan testimonio de un Evangelio.
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' 9 ] ’ oty 4
El estudio biblico y la lingiifstica

WILLIAM JOHNSTONE

La lingiifstica como «ciencia del lenguaje» se ocupa, no sélo de la des-
cripcion de lenguajes concretos en y por si mismos (aunque éstos pro-
porcionan datos esenciales), sino de cuestiones abstractas y generales
que surgen del lenguaje como fenémeno humano universal. Los proble-
mas tedricos envueltos en el estudio del lenguaje y de los procesos de la
mente y el entorno que posibilitan el aprendizaje y la comunicacion tie-
nen muchas ramificaciones psicoldgicas, socioldgicas y filoséficas.

La Biblia, como biblioteca de obras literarias escrita en tres lenguas
originales —hebreo, arameo y griego— y traducida total o parcialmente a
unas dos mil lenguas «receptoras», inevitablemente suscita cuestiones
que la lingiifstica plantea tanto en el plano prictico como en el tedrico.
La mayoria de los intérpretes biblicos enfocan estas cuestiones de mane-
ra pragmdtica. Se dedican a diversas tareas practicas, y su esfuerzo por
cumplirlas es el medio mds probable de que se encuentren con los pro-
blemas teéricos subyacentes. Por ejemplo, las dificultades que entrafia la
traduccién, uno de los ambitos mas estimulantes de la teoria y la practi-
ca lingiifsticas, son ya insoslayables en la interpretacién del Nuevo
Testamento, pues la version de las Escrituras hebreas presupuesta en la
mayor parte del Nuevo Testamento es ya una traduccion, los Setenta,
version griega del siglo 11 AEC. Y como no hay ningtin hablante nativo del
hebreo cldsico, el arameo imperial o la koiné griega, el intérprete de la
Biblia se enfrenta a cada paso con los problemas de traduccién de la len-
gua «fuente» a la «receptora» cuando intenta trasladar palabras y conte-
nido, de la lengua original, a las expresiones del lenguaje cotidiano del
intérprete. De manera formal o informal, por escrito o s6lo mentalmen-
te, el angléfono tiene que expresar en inglés 1o que el texto original dice,
y ese proceso es lo que marca la etapa definitiva de la decision acerca del
significado de lo que estd escrito en la lengua antigua.

La tarea no es exclusiva de los estudios biblicos. Un ejemplo alec-
cionador de los problemas que comporta la transferencia de significado
de una cultura a otra es la experiencia de Sir George Grey, enviado por
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el gobierno britdnico en 1845 a Nueva Zelanda para convertirse en
gobernador en jefe de esta colonia. Al objeto de hacer frente a las quejas
de los maories, Grey crey6 necesario aprender su lengua. Como practi-
camente pionero, tuvo primero que compilar su propio diccionario y su
propia gramdtica de la lengua maori. Pero aun entonces, para sorpresa
suya, descubrié que todavia era incapaz de entender, si no era muy
imperfectamente, lo que se le decfa.

«Pronto... se presentd una dificultad nueva y del todo inesperada...
[Los] jefes, tanto en sus discursos ante mi como en sus cartas, cita-
ban frecuentemente, como explicacién de sus opiniones e intencio-
nes, fragmentos de antiguos poemas o proverbios, o hacian alusiones
basadas en un antiguo sistema mitoldgico... S6lo podia hacer una
cosa: familiarizarme con la antigua lengua del pais, recopilar sus
poemas y leyendas tradicionales, hacer que sus sacerdotes me pusie-
ran al tanto de su mitologia y estudiar sus proverbios»'.

La experiencia de Grey sefiala perfectamente las fases de competen-
cia lingiifstica, desde la adquisicién de meras palabras y la descripcion
de construcciones gramaticales, hasta la comprensién de su funcién al
crear una red discursiva con referencia histérica y contemporanea a la
vez, con el fin de transmitir una cultura completa. En suma, estaba prac-
ticando la sociosemiética —el estudio de las convenciones de signos,
especialmente los lingiifsticos, usados por una colectividad—, que se
podria considerar el principio fundamental de la traduccién moderna de
la Biblia —o de cualquier otro texto—*, mds de un siglo antes de que se
inventara el término. Por poner un ejemplo mds cercano: una cosa es far-
fullar unas pocas palabras en francés escolar en la boulangerie local, y
otra muy distinta intentar mantener una conversacién con parisinos. A
menos que se sepa de qué estan hablando, es imposible entender lo que
dicen.

Cuatro son los dmbitos de interés practico inmediato que requieren
andlisis: 1) las palabras: la determinacién de su significado; el 1éxico; 2)
la conexién entre palabras para hacer afirmaciones: gramadtica y sintaxis;
3) aprender la lengua primero: lingiiistica aplicada; 4) la transmisi6n del
significado de una cultura a otra: traduccién.

1. C. GREY, Polynesian Mythology, and Ancient Traditional History of the New
Zealand Race, as Furnished by their Priests and Chiefs, John Murray, London
1855, pp. vi-viii.

2. J. bE WAARD - E.A. NipA, From One Language to Another: Functional Equiv-
alence in Bible Translating, Thomas Nelson, Nashville / Camden / New York
1986, p. 181.
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1) Grey tenia al menos la ventaja de que los hablantes e intérpretes nati-
vos le ayudaban; pero ;cémo sabe uno lo que significan las palabras de
una antigua lengua muerta? Afortunadamente, no somos los primeros en
este campo. Existe una tradicién de significado que ha ido pasando de
una generacion de investigadores a otra; desde los primeros tiempos se
transmitieron, oralmente y por escrito, opiniones heredadas de lo que
significan las palabras en determinados pasajes. Tenemos monumentos a
la investigacion hebrea medieval, por ejemplo, en el Libro de las raices
del rabino David Kimji®. En su mayor parte, este saber heredado es la
hipétesis que funciona, que se ha manejado —generalmente con éxito— en
innumerables comentarios y traducciones. Y una vez que hemos alcan-
zado cierto grado estable de competencia en la lengua, no nos sentamos
con la nariz pegada al diccionario —no mads de lo que lo hacemos en nues-
tra lengua nativa para buscar la palabra o el uso desconocido y extrafio—,
sino que nos dejamos guiar por las expectativas suscitadas por la expe-
riencia y el contexto hasta lo que parece ser una aproximacion razonable
al sentido del pasaje. Pero, en el plano de la lexicografia cientifica, se
podria decir que la tarea de la investigacion es tomar esta tradicién de
significado como hipétesis inicial y evaluarla criticamente. La cuestién
es ¢c6mo acometer esta tarea de valoracion critica.

Para controlar «cientificamente» los modos tradicionales de com-
prender el significado, en la época moderna se han aplicado convencio-
nalmente a la lexicografia hebrea dos series principales de criterios
externos: el testimonio de las traducciones antiguas de la Biblia acerca
de la tradicion de significado y los indicios de las lenguas semiticas em-
parentadas con el hebreo biblico. Las antiguas traducciones de las Escri-
turas al griego, al latin, al sirfaco, etcétera, que se remontan en el tiempo
unos dos milenios, son un testimonio inestimable de la tradicién de com-
prension del original en esas primeras lenguas receptoras. Pero en mu-
chos aspectos sus indicios son dificiles de evaluar. {Podemos estar abso-
lutamente seguros de que son testigos fiables del significado de un texto,
particularmente de un texto oscuro? Dejando de lado las incertidumbres
de la transmision del texto biblico original, que es un problema para
todos los métodos de interpretacion, existe incertidumbre acerca de la
historia de la transmision del texto de esas versiones mismas. Aun mds
en concreto: no podemos estar seguros de que el texto de las Escrituras
del que tradujeron fuera el mismo texto aceptado de que disponemos
nosotros (la publicacién de los manuscritos del mar Muerto, por ejem-
plo, estd creando nuevos y amplios 4mbitos para el estudio de cuestiones

3. JH.R. BIESENTHAL — F. LEBRECHT (eds.), Rabbi Davidis Kimchi radicum liber,
Bethge, Berlin 1847.
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textuales). Aun cuando asi fuera, ;podemos estar seguros de que estdn
traducidos con exactitud, y no parafraseando el sentido, incluso de forma
conjetural? Tales indicios son demasiado numerosos y problemdticos
para ser utilizados de forma sistemadtica en los grandes 1éxicos (jaunque
haya argumentos en favor de diccionarios mayores incluso que los exis-
tentes hasta ahora!; bien pudiera ser que la naciente era electrénica, con
sus CD-ROMS, facilitara las cosas en este punto), y en general sélo se recu-
rre a dichos indicios, con la debida cautela, en el caso de palabras raras
u oscuras.

El recurso a lenguas semiticas hermanas del hebreo ha hecho su apa-
ricién de manera mucho més amplia en los léxicos cldsicos con el obje-
tivo de establecer «cientificamente» el significado de las palabras. Esta
ha sido la tradicién en el campo de la lexicografia hebrea, especialmen-
te desde el siglo XIX, y todavia hoy sigue vigente en dos de los principa-
les 1éxicos de hebreo biblico actualmente en uso: A Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament, compuesto por F. Brown, G.R. Driver y
C.A. Briggs («<BDB»)*, que tiene mds de un siglo en sus partes mds anti-
guas; y, con sus diversos aspectos, el Hebrdisches und aramdisches
Lexikon zum Alten Testament, posterior a la segunda guerra mundial, ini-
cialmente compuesto por L. Koehler y W. Baumgartner («<HAL»)". Este
método es hoy seriamente cuestionado desde la lingiifstica moderna
misma.

El enfoque de estas obras se denomina «lingiiistica histérica compa-
rada»®. Se considera que el estudio de la etimologia es un testimonio
importante de la historia y evolucién del significado: los origenes de una
palabra y el modo en que sus usos se han ramificado a lo largo del tiem-
po. Puesto que el hebreo no es una lengua aislada, sino que pertenece al
circulo mds amplio de las lenguas semiticas, resulta fascinante ver cémo
palabras de la misma familia se han utilizado en las lenguas afines en
tiempos y modos diferentes. El estimulo para el estudio de la lingiifstica
histérica comparada de las lenguas semiticas surgié de los descubri-
mientos epigraficos absolutamente sensacionales que se han hecho en los
dos tdltimos siglos, sobre todo acadios en el XIX y ugariticos en el xx. En
un campo en el que el corpus de textos es relativamente pequefio, cual-

4. Oxford University Press, Oxford 1907', reimpreso frecuentemente con correccio-
nes.

5. Estd en proceso de publicacion una version inglesa: M.E.J. RiCHARDSON (ed.), The
Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament by Ludwig Koehler and Walter
Baumgartner..., Brill, Leiden / New York / K&ln 1994-.

6. Utilizo aqui y en lo sucesivo la terminologia que aparece en el manual cldsico de
lingiifstica general de J. AITCHINSON, Teach Yourself Linguistics, Hodder &
Stoughton, London / Sydney / Auckland 1992.
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quier descubrimiento nuevo proporciona una posicion ventajosa desde la
que se puede examinar de nuevo el conocimiento «oficial».

El honor de ser el padre fundador de este método, que inicialmente
se aplicé a las lenguas «indoeuropeas», se le reconoce a Sir William
Jones (1746-1794). Dicho método es a la vez comparativo y diacrénico:
las semejanzas entre lenguas «indoeuropeas» se consideran pruebas de
una ascendencia comun, «proto-indoeuropea». El lingiiista histérico
tiene la tarea de remontarse, a través de las historias de estas lenguas her-
manas, hasta su progenitora comin y comparar la evolucion del signifi-
cado en esas diferentes ramas. Por analogia, se puso en marcha la bus-
queda de la «lengua semitica original» (el homélogo padre fundador de
la lexicografia semitica es Wilhelm Gesenius, 1786-1842), y el arabe,
con sus inflexiones «primitivas», pronto se convirtié en firme favorito
como testigo principal de cémo debié de ser la lengua original.

No es de extrafiar que BDB, procedente de la misma editorial que el
Oxford English Dictionary (originalmente llamado A New English
Dictionary on Historical Principles, por el acuerdo a que llegaron en
1879 la Sociedad Filolégica y la Imprenta Universitaria de Oxford), el
Greek-English Lexicon de Liddell y Scott (1843 y ediciones posteriores)
y A Latin Dictionary de Lewis y Short (1890), compuesto por clasicistas
de sodlida formacion, se basara en principios comparativos e histéricos
parecidos. Sus compiladores llevaron consigo sus expectativas, aplicaron
técnicas con las que estaban familiarizados y deseaban igualmente con-
seguir que su campo encontrara aceptacién en el amplio mundo de la
investigacion. Externamente, BDB es casi tan imponente como sus her-
manos griego y latino.

El método se ha practicado hasta los limites de lo posible. El proble-
ma es que no tenemos, ni con mucho, suficientes datos para llevar a cabo
la tarea. Ya la mera datacion relativa de las fuentes biblicas estd cargada
de incertidumbres y, por tanto, de controversia. El intento de estirar los
indicios hebreos recurriendo a otras lenguas del mismo grupo afiade
muchos datos, cuya utilidad resulta, sin embargo, sumamente problemé4-
tica: supone algin tipo de evolucién paralela en el desarrollo del signifi-
cado en las lenguas afines. La aplicacién ha sido a veces indisciplinada
y poco sistemética y, debido a la inmensidad del campo, concebida en
funcién del diccionario, en lugar de proceder a un cuidadoso rastreo del
sentido en cada una de las lenguas’.

El peligro ha estribado en que una indagacion legitima y un método
reconocido de analizar casos raros hayan sido exaltados a la categoria de

7. He evaluado criticamente un ejemplo que hace al caso en W. JOHNSTONE, «Yd’ 1i:
“be humbled, humiliated”?»: Vetus Testamentum 41 (1991), pp. 49-62.
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principio; de ahi han brotado quejas por «la acufiacién de un vocabula-
rio hebreo nuevo mediante un uso poco critico del ugaritico u otra len-
gua semitica»®. El comentario de M.J. Dahood a los Salmos, siendo
como es una mina de abundante intuiciones, es un ejemplo bien conoci-
do a este respecto’.

Pero, entre tanto, en el discurso contempordneo se lanz6 un ataque
general contra la lingiiistica histérica comparada como medio de esta-
blecer el significado de las palabras. Dicho ataque parti6 de un enfoque
diferente de la lingiifstica, denominado «lingiiistica estructural». Si 1786
(afio de la conferencia pionera de W. Jones ante la «Asiatic Society» de
Calcuta) se puede admitir como la fecha de nacimiento de la lingiiistica
historica, el curso sobre lingiifstica general impartido por el lingiiista
suizo Ferdinand de Saussure (1857-1913) en 1910-1911'° marca el naci-
miento de la lingilifstica estructural. La famosa analogia que Saussure
establece entre el lenguaje y el juego del ajedrez resulta esclarecedora
(R. Harris, F. de Saussure, p. 23, cf. pp. 87s, 108). Las piezas del ajedrez
estdn ligadas por un sistema: poseen un conjunto convencional de movi-
mientos en un tablero convencional. El nimero de movimientos posibles
y diferentes que puede hacerse es de miriadas y depende de la destreza
de los jugadores. Las cuestiones extrinsecas, como la relativa al material
de que estin hechas las piezas, no hacen al caso. Ademas, se puede des-
cribir vilidamente la situacién del juego en cualquier movimiento dentro
de la partida; la historia de los movimientos hechos en la partida hasta
ese momento ya no puede afectar a la presente reciprocidad de las pie-
zas. El resultado de la contienda depende del movimiento actual. Lo
mismo pasa, analégicamente, con el lenguaje. La fuerza y funcion de las
palabras procede de su mutua reciprocidad actual dentro del sistema pre-
sente, no de su fuerza y funcién histérica en cualquier estadio previo.

El quid de la explicacién de Saussure reside, a mi parecer, en la cues-
tién del modo de asignar «valor». Usando su analogia del tren de las 8,45
de Ginebra a Paris (R. Harris, p. 107), se puede decir: «Vengo a trabajar
cada mafiana en el mismo tren». Lo que hace al tren «el mismo» no es el
maquinista ni el material rodante, sino su lugar en la red: el hecho de que
no es el tren anterior ni el posterior, ni un tren con otro trayecto. Asi, lo
que contribuye al «valor» de una palabra no es su sentido intrinseco, sino

8. G. FOHRER, Hebrew & Aramaic Dictionary of the Old Testament, ScMm Press,
London 1973, Introduction, Section 2.

9. M.J. DaHOoOD, Psalms, Anchor Bible, 16, 17, 17A, Doubleday, New York 1966,
1968, 1970.

10. El tercer curso, que es la base del texto publicado (los dos cursos anteriores se
impartieron en 1906-1907 y 1908-1909); véase R. HARRIS, F. de Saussure: Course
in General Linguistics, Duckworth, London 1983.

” N
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el hecho de que no es las otras palabras de una frase («En el lenguaje
como tal sélo hay diferencias», dice Saussure, segin se recoge en R.
Harris, p. 118). Asi, en la analogia del ajedrez, el alfil, por ejemplo, sélo
mantiene su «valor»/«equilibrio» por su relacién con las demds piezas
(pp. 108s).

Un proyecto que pretende aplicar conscientemente «los principios
de la lingiifstica moderna» entendidos desde una Sptica saussuriana es
el Dictionary of Classical Hebrew, compuesto por D.J.A. Clines
(«DCH»)". En é], el significado de una palabra no queda establecido por
la etimologia, rastreando su historia diacrénicamente, remontindonos en
el tiempo hasta un hipotético significado original y entendiendo después
c¢6mo dicho significado original ha evolucionado y cambiado, quizas a la
luz de una supuesta evolucién similar de la misma raiz en lenguas semi-
ticas afines. Por el contrario, los significados de las palabras se estable-
cen sincronicamente: el lenguaje es un sistema; la palabra singular sélo
funciona en relacién con otras palabras dentro de la situacion actual de
la evolucién del lenguaje como estructura global.

El corpus de textos de DCH se amplia mas alld de la Biblia hebrea,
incluyendo el Sirdcida, los manuscritos del mar Muerto y diversas ins-
cripciones: este simple hecho hace que la publicacion sea de gran valor,
puesto que retine todo el material conocido de «hebreo cldsico» en una
sola y practica compilacién. Mas controvertido resulta el que dicho
material sea tratado como una «inica fase». El enfoque se basa en lo que
existe, no en reconstrucciones; a este respecto, concuerda con recientes
experimentos en otros ambitos del estudio de la Biblia hebrea, por ejem-
plo, los estudios literarios de la «forma final» y la «critica canénica».

El significado de una palabra no es algo que ésta lleve dentro de si
en virtud de su evolucidn a partir de sus antecesoras; nace de sus rela-
ciones dentro del sistema contempordneo del lenguaje. Asi, la primera
informacién de una entrada del DCH se denomina «glosa» y es una mera
orientacién inicial. La entrada principal enumera a continuacién los
casos en que la palabra aparece en el corpus, y lo hace dentro de una
doble serie de relaciones sincrénicas: el contexto (relacion «sintagmati-
ca») y el campo semdntico (relaciéon «paradigmadtica»).

No hay, pues, un elenco de cognados de otras lenguas semiticas, ya
que dicho elenco «no guarda, en rigor, relacion con la lengua hebrea», y
menos adn en posicién de privilegio en la cabecera de la entrada, como

11. Sheffield Academic Press, Sheffield 1993. Para su fundamento 16gico véase la
Introduccién al vol. I, pp. 14-29; también, D.J.A. CLINES, «The Dictionary of
Classical Hebrew»: Zeitschrift fiir Althebraistik 3 (1990), pp. 73-80.
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en BDB y HAL"™. Esta idea quiza se haya llevado demasiado lejos. En un
ambito en el que todos reconocen que los indicios son limitados, necesi-
tamos toda la ayuda que podamos conseguir. Ha de haber una diferencia
entre el proceso de comprension de una lengua antigua, «muerta», escri-
ta, que es sOlo un resto mutilado de la totalidad, y el de una viva y moder-
na, donde. como minimo, cabe preguntar a un contemporaneo. Se podria
afirmar que toda comprension lingiifstica es una cuestién de elaboracion
de hipdtesis: el oyenteflector distingue lo conocido entre lo que se va
diciendo, sobre todo palabras sueltas, por lo general con referentes exter-
nos, que traen consigo un bagaje procedente de otros contextos, tanto
diacrénicos como sincrénicos. Este conocimiento previo es lo que posi-
bilita al lector conseguir una «vista» de lo que se esta diciendo en este
momento y comenzar a crear expectativas, aun cuando éstas hayan de ser
validadas o invalidadas desde el discurso presente (cf. Aitchison, p. 88:
«el significado de las palabras nos dice muchas cosas acerca del signifi-
cado de las oraciones, puesto que las oraciones son palabras sueltas uni-
das por medio de la sintaxis»). El cardcter limitado e insatisfactorio, real
o imaginario, de los contextos dentro del corpus del hebreo clésico es lo
que, en medida nada desdefiable, ha movido a los investigadores a incor-
porar los datos comparativos como hipétesis que debian ser validadas o
invalidadas por la Biblia hebrea misma. Este proceso puede funcionar
para palabras corrientes y también para palabras raras. Asi —por cefiirnos
a ejemplos contenidos en el primer volumen publicado del DCH-, el
verbo corriente ‘amara significa en drabe, muy a menudo, «mandar»;
esto sugiere la hipdtesis de que al menos en algin pasaje en hebreo,
donde el verbo cognado se traduce con mucha frecuencia por «decir»,
éste podria tener el mismo significado. De hecho, tal significado es reco-
nocido por el DCH, pero a la luz del uso drabe se tiene una sensacion
afiadida de convencimiento acerca de la validez de la hipétesis. En el
caso de una palabra rara como «Ariel», el lector puede sentirse privado
de la referencia a la «Estela de Mesa» o a posible cognados acadios, que
al menos dan algunas perspectivas verosimiles del significado®. El hecho
de que menudearan los contactos culturales entre el antiguo Israel y sus
contempordaneos Moab y Asiria indica que el hebreo no se debe seltar
herméticamente como un sistema independiente: tal vez formaran tam-
bién parte de la lengua préstamos lingiiisticos extranjeros, plena o sélo
parcialmente asimilados.

12. D.J.A. CLINES, Introduccidn al vol. I del DCH, 1993, p. 17. Pero cf. L. KOEHLER
ya en M.E.J. RICHARDSON, 1994, p. LXX.

13. Cf. 1a discusién sobre Ariel en la «Estela de Mesa» en J.C.L. GIBsoN, Syrian
Semitic Inscriptions, Clarendon Press, Oxford 1971, vol. I, p. 80.
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Otra aportacién 1itil —y hasta indispensable— de la lingiiistica compa-
rada es la determinacién de homénimos (cf., por ejemplo, el inglés
«bear», que puede ser un nombre de animal [«oso»], un verbo que sig-
nifica «llevar» e incluso un tipo de cereal [«cebada»], cada uno con una
etimologia diferente). Como es bien sabido, el «alfabeto» hebreo sélo
tiene veintidos letras; el drabe tiene veintiocho, y el ugaritico treinta

. (jhay diferentes maneras de contarlas en cada caso!). Las consonantes

mds numerosas de los alfabetos semiticos mas largos han quedado embu-
tidas en el hebreo, més corto, produciendo inevitablemente raices de apa-
riencia idéntica que, sin embargo, se deben distinguir claramente desde
el punto de vista histérico. Esto se da en particular con las guturales fuer-
tes y las sibilantes: por ejemplo, el hebreo Asr El hecho de que unas pala-
bras hebreas extrafiamente variadas con significados contradictorios
—por ejemplo, hdsir, «hierba», hdsér, «patio», hasér, «poblado no amu-
rallado»— puedan todas ellas compartir en apariencia las mismas conso-
nantes se puede explicar por el hecho de que proceden de raices diferen-
tes; en el caso que nos ocupa, al menos tres siguen siendo visibles en
arabe: (kdr, hzr y hdr, respectivamente). Una vez mas, la observacion de
tales paralelos proporciona, como minimo, una hipétesis para desenma-
rafiar los significados. Ahora bien, se podria argumentar que el anglo-
parlante sabe perfectamente por el contexto, sin la ayuda de la etimolo-
gia, lo que se quiere decir con «bear»; jpor qué habria de ser diferente
en el caso del hebreo? Pero, a la hora de hacer frente a la Biblia, no
somos hablantes nativos de una lengua moderna; el reconocimiento de
trasfondos diversos ayuda a la clasificacién y comprensién del vocabu-
lario —por no hablar de su memorizacién—. Ademds, comprender lo que
una palabra fue una vez, y tal vez no sea ya ahora, es tan ttil en el con-
trol del significado (y mucho mas facil de recordar) como, pongamos por
caso, los anténimos con que se encuentra en tal o cual contexto.

Como diccionario de «lingiifstica estructural», el DCH tiene también
como caracteristica importante la lista de sinénimos y anténimos. Por
este medio, las palabras se relacionan «paradigméaticamente» dentro de
sus campos semdnticos”. Con ello se proporciona una visién de conjun-

14. Para la segunda, cf. M.J. DE GOEIE, Annals of Tabari, Brill, Leiden 1951, p. 16, 1.

9; para la tercera, P.K. HITTI1, The Origins of the Islamic State being a transiation...
with annotations of the Kitdb Futih al-Bulddn of... Balddhuri, Khayat, Beirut
1966, p. 223 nota 3.

15. Para una innovacién comparable en los estudios de Nuevo Testamento, véase P.
Louw — E.A. NIDA, Greek-English Lexicon of the New Testament Based on
Semantic Domains, United Bible Societies, New York 1988, 1989; E.A. NipA — P.
Louw, Lexical Semantics of the Greek New Testament (SBL Resources for Biblical
Studies, 25), Scholars Press, Atlanta (GA) 1992,
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to del abanico de asociaciones que una palabra posee en hebreo. Pero,
una vez mas, como se reconoce con franqueza, el diccionario no puede
hacerlo todo: las posibles conexiones se extienden de manera ilimitada
(Clines, Introduccién al vol. I de DCH, 1993, p. 21). Asi, en la lista de
sinénimos del verbo ’dsaph, «reunir», por ejemplo, no se da el verbo
qahal, «congregar», que es esencial, podriamos decir, al campo semén-
tico de la presentacién que hace el Cronista de «todo Israel» (1 Cro 13,5;
15,3; etc.).

2) En la descripcion gramatical del hebreo se han producido avances
comparables. Lo mismo que en otro tiempo el diccionario histérico
encontraba correspondencia en la «gramatica comparada de las lenguas
semiticas»'®, hoy en dfa el interés diacrénico y comparativo por la gra-
mdtica y la sintaxis ha dado paso a una descripcidn sincrénica dentro de
la lengna misma como sistema independiente. El objetivo es describir el
hebreo, no flexional, desde sf mismo, y no desde el arabe, que si es fle-
xional (por no hablar del latin y el griego)”.

El hebreo es una lengua «configuracional», es decir, depende, como
el inglés, del orden de las palabras para mostrar la relacién mutua de
éstas en la oracion (el drabe —y el griego—, en cambio, también indica
dicha relacién mediante desinencias de caso). Asi, lo que permite anali-
zar la estructura oracional del hebreo y determinar la relacion existente
entre sus elementos es el «andlisis componencial», y no las sefiales pro-
porcionadas por las desinencias de caso (para la terminologia véase
Aitchison, Teach Yourself Linguistics, pp. 61s). De ahi que se diga que en
la descripcién gramatical del nombre hebreo se debiera abandonar el tér-
mino «caso», pues practicamente no se dan desinencias de caso en
hebreo; «en hebreo, el nombre desempefia sus diversas funciones gra-
maticales por medios sinticticos... y queda suficientemente determinado
partiendo del sujeto u objeto, o de la funcién adjetival o adverbial»*®. Asi,
expresiones en las que se utilizan «casos», como «acusativo adverbial»,
tomada prestada del drabe, se debieran abandonar en la descripcion del
hebreo: basta con hablar de la «funcién adverbial» de un nombre”.

16. P. ej., W. WRIGHT, Lectures on the Comparative Grammar of the Semitic
Languages, Cambridge University Press, Cambridge 1890.

17. Cf. J.C.L. GiBsoN, «Keeping Up with Recent Studies 18. Hebrew Language and
Linguistics»: Expository Times 104 (1992-1993), pp. 105-109; Davidson’s
Introductory Hebrew Grammar=Syntax, T. & T. Clark, Edinburgh 1994,

18. I.C.L. GiBsoN, «Keeping Up», p. 107; cf. Davidson’s Introductory Hebrew
Grammar, p. 24.

19. J.C.L.. GIBSON, Davidson’s Introductory Hebrew Grammar, p. 143.
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Igualmente problemdtico, se dice, es el uso del término «tiempo» en
relacién con el verbo hebreo. Los verbos hebreos «no colocan un acon-
tecimiento o situacion en el tiempo (cosa que dejan al contexto), sino que
los ven en su relacién con el tiempo, es decir, si son puntuales o iterati-
vos, completos o todavia en vias de realizacién, etc.»™. Asi, el término
«aspecto» se ha de preferir al término «tiempo». El vau consecutivo no

. es un «tiempo verbal», sino el soporte de la narracidn, el relato «conec-

tado»; el otro «tiempo» introduce oraciones circunstanciales y otros
datos «auténomos»*'.

Lo mismo que antes en el andlisis del diccionario «sincrénico», tam-
bién en este contexto me sigue pareciendo posible defender un enfoque
comparativo y diacrénico, por especulativo que pueda ser. Precisamente
por serlo, puede ser creativo a la hora de formular hipétesis sobre 1a for-
macién de palabras y oraciones hebreas. En otro lugar he sostenido la
posibilidad de que haya en hebreo usos totalmente insospechados, por
ejemplo, el participio pasivo de las conjugaciones derivadas del verbo, el
dual, el constructo y el «genitivo», que sélo salen a la luz si se utiliza
heuristicamente el drabe”. Ademads, existen algunos modismos corrien-
tes en arabe, tales como el uso del nombre verbal y la coordinacién de
imperativos para expresar el condicional, que no son tan facilmente reco-
nocibles en hebreo (la segunda aparece especialmente en el Nuevo
Testamento: jel mandato «airaos, pero no pequéis» [Ef 4,26 RSV] no
pretende estimular a la ira!). Al menos el drabe ayuda a determinar una

- funcién, aun cuando ésta tenga que describirse de manera diferente,

+ desde un punto de vista mds adecuado para el hebreo (lo mismo que

muchas personas han tenido la experiencia de haber empezado a enten-
der la gramatica del inglés, que no es flexional, sélo cuando intentaron
aprender la gramadtica del latin o del aleméan, que si lo son).

La lingiiistica estructural se interesa, como su nombre indica, por la
lengua como sistema de palabras conectadas entre si. Dicho sistema es
susceptible de andlisis en sus componentes (para el andlisis de modali-
dades de oracidn véase Aitchison, Teach Yourself Linguistics, pp. 63-77).
Una aplicacion, potencialmente de gran importancia, de la lingiiistica
estructural se conecta con el andlisis informdtico de textos. Mediante un
etiquetado morfolédgico, los textos llegan a ser legibles para las maqui-

20. J.C.L. GiBsoN, «Keeping Up», p. 107; cf. Davidson’s Introductory Hebrew

Grammar, p. 60.
21.J.C.L. GiBsoN, «Keeping Up», p. 107; cf. Davidson’s Introductory Hebrew
Grammar, pp. 83-102.

* 22. W. JOHNSTONE, «Reading the Hebrew Bible with Arabic-sensitized eyes», en (W.

Johnstone [ed.]) William Robertson Smith: Essays in Reassessment, JsoTs 189,
Sheffield Academic Press, Sheffield 1993, pp. 390-397.
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nas y, por tanto, analizables por medios mecdnicos. Una de las empresas
mds prestigiosas en este campo es la relacionada con el «Werkgroep In-
formatica», iniciado en 1977 en la Facultad de Teologia de la Universi-
dad Libre de Amsterdam, cuyo objetivo tltimo es una estimacion funda-
mental de las reglas y mecanismos linglifsticos que rigen la sintaxis de la
Biblia hebrea. Se ha creado ya un sistema para codificar las palabras
individuales —o «lexemas»— de todo el texto de la BHS®. El siguiente
paso serd demostrar c6mo se pueden usar estos datos en planos mas com-
plicados de andlisis sintdctico. Una muestra del tipo de trabajo que cabe
esperar es el sutil andlisis de la sintaxis de la plegaria de Salomén reali-
zado por E. Talstra, uno de los dirigentes de esa misma escuela®.

Sélo hay espacio para hacer una breve referencia a las dos dimen-
siones practicas ultimas de la lingiiistica biblica: el aprendizaje de len-
guas y la traduccién. En cualquiera de los dos casos, no se trata ya de
consultar pasivamente los recursos secundarios —¢l 1éxico y la gramati-
ca—, sino de adquirir y utilizar destrezas practicas de primera mano. Sélo
se puede aprender a montar en bicicleta montando en bicicleta.

3) A menudo se le da a la ensefianza y al aprendizaje de lenguas el nom-
bre de «lingiiistica aplicada». A este respecto merece atencién una gra-
matica pedagégica que pretende aplicar las intuiciones y principios de la
lingiifstica estructural. Se trata de A Modern Introduction to Biblical
Hebrew, de J.E.A. Sawyer®. El libro estd escrito teniendo en cuenta las
necesidades del «no lingiiista», pero sin perder por ello de vista la posi-
bilidad de «aportar algo al campo m4s amplio de la linglifstica hebrea y
semitica» (p. v). Fiel al interés por la lingiiistica estructural, «el punto de
partida es siempre la sentencia, de manera que las palabras se analizan...
s6lo en contextos reales». Ademds, «toda filologfa comparada y lingiifs-
tica histdrica... son “extras opcionales” excluidos de la parte principal de
la gramética» (pp. v, vii).

Un andlisis tedrico mds amplio se proporciona en el Apéndice B (pp.
163-173), donde la insistencia, por ejemplo, en la disposicién del «voca-
bulario por “campos” (conjuntos de términos de significado afin)», «el
andlisis de relaciones de significado tales como la sinonimia y la oposi-

23. AJ.C. VERHEU, Grammatica Digitalis 1: The Morphological Code in the
“Werkgroep Informatica” Computer Text of the Hebrew Bible (Applicatio 11),
Vrije Universitet University Press, Amsterdam 1994.

24. E. TALSTRA, Solomon’s Prayer: Synchrony and Diachrony in the Composition of I
Kings 8,14-61 (Contributions to Biblical Exegesis and Theology, 3), Kok Pharos,
Kampen 1993.

25. Oriel Press, Stocksfield (ma) 1976.
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cién» y la opinién de que «el significado de un término depende en gran
medida de... el contexto» quedan bien reflejados en los objetivos formu-
lados en el DCH. Ademis, en lo que respecta a la etimologia, «aunque
desde luego es probable que todas las palabras que contienen la misma
raiz hayan tenido en un momento dado un elemento semdntico en
comln, el grado de importancia de dicho elemento varia tan ampliamen-
te de una palabra a otra, y de un contexto a otro, que el “significado de
la raiz” como punto de partida para una descripcion semdntica resulta, en
el mejor de los casos, insuficiente y, en el peor, totalmente engafioso»
(pp. 168s).

Lo importante no es que la gramatica resulte o no eficaz para el prin-
cipiante: la obra proporciona una introduccién sumamente accesible a
estudiantes de cualquier nivel que deseen orientarse de manera practica
en lo relativo a la lingiifstica estructural.

4) La traduccién, casualmente, nos pone en contacto, si bien de forma
modificada, con la tercera gran fase de la historia de la lingiiistica gene-
ral: la marcada por la figura dominante del periodo posterior a la segun-
da guerra mundial, el investigador estadounidense Noam Chomsky*.

La teoria de la traduccién ha sido expresada sucintamente por E.A.
Nida y C.R. Taber desde una perspectiva de «equivalencia dindmica
(ahora “funcional”)»?. El objetivo de una traduccion es «transportar» el
mensaje de un texto original a una lengua receptora, de tal manera que
la reaccion del oyente o lector sea en todos los sentidos esencialmente la
misma que la de los receptores originales.

Para alcanzar esta meta, el texto del original tiene que ser «retro-
transformado». Esta «retrotransformacion» se define desde una perspec-
tiva que se aproxima a la «gramadtica transformacional» de Chomsky: «la
estructura superficial de un discurso es analizada... hasta sus ndcleos
subyacentes». Dichos niicleos son los elementos estructurales funda-
mentales dentro de la oracidén, los nombres, verbos, adjetivos y adver-
bios, y los morfemas que especifican la relacién existente entre esas par-

26. Sobre este autor, véase J. AITCHISON, Teach Yourself Linguistics, pp. 25-27, 163-
199, El debate, a veces encarnizado, en torno a las ideas de Chomsky y las revi-
siones de su postura se describen con lenguaje lleno de colorido en R.A. HARRIS,
The Linguistic Wars, Oxford University Press, New York / Oxford 1993.

27.E.A. NIpA — C.R. TaBER, The Theory and Practice of Translation (Helps for
Translators, 8), Brill, Leiden 1969, especialmente pp. 33-55 (p. 39, en particular,
para la relacién modificada con la «gramadtica transformacional» de Chomsky) y
Glosario, pp. 198-210 (trad. cast.: La traduccion: teoria y prdctica, Cristiandad,
Madrid 1986).
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tes del discurso. El niimero de tipos de nicleo que posee cualquier len-
gua es limitado; Nida y Taber calculan entre seis y doce. Dichos ni-
cleos se transfieren de la lengua fuente a la lengua receptora. En ese paso
han de experimentar una «protransformacién». En The Theory and Prac-
tice of Translation, pp. 33-55, Nida y Taber ofrecen numerosos ejemplos
de este proceso tomados del Nuevo Testamento, y ejercicios destinados
a posibilitar que el lector practique para llevar a cabo dicho proceso. Por
ejemplo, la Authorized Version de Ef 2,8 ofrece una traduccion del texto
griego que meramente reproduce la estructura del griego de una manera
indebidamente literal, de «equivalencia formal»: «Porque por gracia sois
salvos por medio de la fe; y esto no es de vosotros, pues es don de Dios;
no por obras, para que nadie se glorie». En opinion de Nida y Taber, este
texto se tiene que descomponer en sus «nicleos», que, formulados con
ropaje literario aparecen asi: «Dios mostrd su gracia y asi os salvé por
vuestra confianza en él. No os salvasteis vosotros mismos, sino que Dios
os dio esa salvacidén. No lo lograsteis con lo que hicisteis. Por tanto,
nadie puede gloriarse de lo que ha hecho» (pp. 53s). Sawyer pone ejem-
plos veterotestamentarios de este procedimiento chomskiano; he aqui
uno de los mas sencillos: tanto el andlisis de «el Sefior salvé a su ungi-
do» (Sal 20,7 {6 en las versiones inglesas]) como el de «sdlvame» (Jr
17,14) llevan a los mismos «nicleos»: SN (sintagma nominal) 1 + V
(verbo) + SN2,

Cabe dudar de que tales enfoques formularios representen algo mds
que una etapa del camino hacia el entendimiento y transmision del sig-
nificado del original (lo mismo que cabe dudar de que la Today’s English
Version/Good News Bible, saludada por Nida y Taber en The Theory and
Practice of Translation, p. 47, como la traduccion inglesa que méas de
cerca sigue la practica por la que ellos abogan, se pueda considerar como
la versidn inglesa mds lograda). Aun reconociendo la necesidad de enfo-
ques disciplinados, debe quedar espacio para el gusto en lo tocante a los
estudios literarios y para la intuicion, sobre todo en un dmbito donde
hablantes no nativos estan trabajando con un corpus limitado de textos.
Es probable que los estudios biblicos contintien empleando pragmatica-
mente los frutos e intuiciones, tanto de la lingiifstica histérica compara-
da como de la estructural.

28. J.F.A. SAWYER, Semantics in Biblical Research: New Methods of Defining Hebrew
Words for Salvation (Studies in Biblical Theology: Second Series, 24) ScM Press,
London 1972, pp. 62ss.
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By o 10
Aspectos de la aportacion judia
a la interpretacion biblica

STEFAN C. REIF

Introduccion

Como suele ocurrir con tales invitaciones, la peticién que me hizo John
Barton de colaborar en este volumen representé un acicate para pensar
seriamente sobre el modo en que cada uno de nosotros consideraba el
tema y sobre la mejor manera de abordarlo en el contexto actual. En la
carta inicial en que me invitaba a presentar un capitulo, el director expli-
caba que el volumen intentaba abarcar los principales enfoques aplica-
dos a la Biblia en la moderna era «critica». Puesto que era consciente de
la pervivencia de métodos y enfoques més antiguos, «bien ingenuos, en
el sentido de que simplemente no se han visto afectados por la critica,
bien anticriticos y abiertamente opuestos a la critica», tenia mucho
empefio en que se prestara atencién al conservadurismo judio y cristia-
no, especialmente a las interpretaciones fundamentalistas. Dado que era
probable que el conservadurismo cristiano se analizara en otros capitu-
los, pensaba que seria bueno que el capitulo que se me invitaba a escri-
bir fuera «predominantemente judio en sus inquietudes». Esperaba un
articulo que no sélo cubriera el campo, sino que presentara opiniones
personales, no simplemente un «discreto consenso».

Como indiqué al profesor Barton en mi respuesta, habia varias pre-
supuestos y definiciones en su propuesta formal que me hacian sentir
incomodo y que, de por si, se hallaban en el centro de las diferencias
existentes entre los enfoques judio y cristiano de la interpretacion de la
Biblia. Para asumir el encargo, me parecia conveniente abordar aquéllos
y hacer algunos comentarios que impugnaran su validez, ademds de
intentar decir algo en general sobre la interpretacion judia de la Biblia.
Inmediatamente recibi una respuesta amable y alentadora, en la que se
aceptaba mi propuesta y se daba la bienvenida a las criticas que ésta
pudiera hacer a los supuestos subyacentes en el volumen'. El propésito

1. Correspondencia entre John Barton y Stefan Reif, fechada el 28 de septiembre, el
3 y el 5 de octubre de 1995.
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de este capitulo es, por tanto, formular tres cosas: el andlisis personal de
un investigador judio sobre el tipo de estudios biblicos que actualmente
dominan el campo de lo que, a falta de una denominacién mejor, se
puede llamar «el mundo culto occidental»; su breve visién de conjunto
de los planteamientos judios al respecto en el pasado y el presente; y, a
lo largo de todo el capitulo, su valoracién de cémo se relaciona una cosa
con la otra.

Presupuestos cristianos

(Cudles son, pues, los «presupuestos y definiciones» que subyacen a la
creacién de este volumen y a mucha bibliograffa similar producida en los
departamentos de estudios biblicos de numerosas instituciones académi-
cas, y cudl es el contexto mas amplio en que se deben situar y entender?
La Biblia se define, claro estd, como el Antiguo Testamento y el Nuevo
Testamento. Esta terminologia concreta se mantiene en todos los casos y
asume como un axioma que la validez del primero s6lo puede prolon-
garse en el contexto de su cumplimiento en el segundo. Los dos son par-
tes integrales del todo biblico y se han de entender e interpretar global-
mente. A pesar de tales fundamentos teolégicos, el estudio de la Biblia
en contextos académicos se considera critico y cientifico, al tiempo que
las interpretaciones tradicionales anteriores al periodo moderno son con-
sideradas ingenuas y en desacuerdo con la historia. Tales interpretacio-
nes son a menudo de naturaleza fundamentalista, y se supone que estan
representadas de modo parecido en la tradicion cristiana y en la judia.
Son de interés para los estudiosos bona fide, no porque puedan hacer nin-
guna aportacién seria al estudio moderno, sino como ejemplos de opi-
niones que en otro tiempo estuvieron muy extendidas y que en la actua-
lidad son representativas de una minoria rigidamente conservadora®.

No es, ni mucho menos, que todas estos presupuestos se den en todo
investigador de procedencia cristiana, ni que se circunscriban a los intér-
pretes cristianos de la Biblia. De hecho, existe considerable tension entre
quienes las suscriben y se niegan a tomar en serio gran parte de la inter-
pretacion postmodernista y quienes son conscientes de la indole tenden-
ciosa del enfoque habitual y procuran desvincularse de éI>. Hay también

2. En una serie de conferencias piblicas pronunciadas en la primavera de 1996 en
la Facultad de Teologia de la Universidad de Cambridge sobre el tema del futuro
de la teologia biblica, todos los conferenciantes (el profesor R. Clements, el doc-
tor G. Davies, el profesor M. Hooker y el profesor D. Ford) parecian suscribir
estos presupuestos en su mayor parte, si no en su totalidad.

3. Un excelente ejemplo de esta tensién se puede ver en el didlogo entre LW.
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criticos de la Biblia judia que se contentan con aceptar algunos de los re-
sultados de los presupuestos sin aliarse teoldgicamente con quienes los
dan por sentados*. Sin embargo, puesto que la mayoria de quienes ense-
fian e investigan el Antiguo Testamento en el grado de educacién supe-
rior en Europa y Norteamérica son cristianos practicantes, lo indicado
serd hacer algunos comentarios acerca del trasfondo de sus suposiciones
en relacién con los textos escrituristicos.

Como es bien sabido, fue la Reforma protestante la que situ6 la Bi-
blia, separada de las tradiciones eclesidsticas, en el centro de su teologia
y se interes6 vivamente por que todos y cada uno de los creyentes ahon-
daran su comprensién de la fe y su compromiso con ella, creando una
relacién personal e institucional con las palabras de Dios. El conoci-
miento del hebreo y el griego pasé a ser considerado, mas ampliamente,
un requisito para alcanzar ese objetivo, y se alentd de todas las maneras
posibles la realizacién de estudios teoldgicos afines en las universidades.
Las tradiciones exegéticas y la destreza lingiifstica judias se podian
emplear en la interpretacion del Antiguo Testamento, pero el enfoque
global tenfa que seguir siendo predominantemente paulino-luterano.
Aquellas partes del Antiguo Testamento que hacfan hincapié en la fe, la
moralidad, la espiritualidad y los valores universales (al menos a ojos de
los cristianos) eran de importancia permanente, mientras que los detalles
de leyes, rituales y asuntos particularmente israelitas podian quedar in-
cluidos en el capitulo de las «obras», y no en el de la «fe». Tenian, por
tanto, una importancia limitada, por cuanto habian sido superado
por mayores acontecimientos e ideas teoldgicos centrados en la figura
del Jestis mesidnico. Los primeros dirigentes de la Reforma dieron ex-
presién a sus ideas teoldgicas, en gran medida por medio de la exégesis
biblica, y si se podia sumar a la causa a judfos conversos, con modos de
comprension hebreos, tanto mejor. Aunque los judios permanecieran fie-
les a sus propias tradiciones rabinicas, se les podia permitir desempefiar
la funcién de «maestros de la lengua» en contextos limitados; pero su
comprensién del Antiguo Testamento era gravemente defectuosa, parti-
cularmente debido a que rechazaban un instrumento esencial para la
interpretacion vélida de aquél: el Nuevo Testamento’.

ProvAN y P.R. DAVIES en Journal of Biblical Literature 114 (1995), pp. 585-606
y 683-705.

4. En su trabajo «Midrashic and Literal Exegesis and the Critical Method in Biblical
Research», en (S. Japhet [ed.]) Studies in Bible (Scripta Hierosolymitana, 31),
Magnes Press, Jerusalem 1986, pp. 19-48, M. HARAN niega que la exégesis pre-
moderna tenga valor critico serio, pero su argumento resulta exagerado.

5. S.D. GREENSLADE (ed.), The Cambridge History of the Bible. The West from the
Reformation to the Present Day, Cambridge University Press, Cambridge 1963.
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Opiniones modernas sobre el Antiguo Testamento

(Acaso tales nociones teolégicas cristianas formaron parte de la filoso-
fia escoldstica s6lo en el periodo premoderno, y fueron ampliamente
reemplazadas por propuestas criticas y cientificas cuando el enfoque his-
torico se tornd dominante en el siglo x1xX? Lo notable del caso es que s6lo
en un sentido muy limitado se puede decir que fuera asi. Existen facul-
tades en las que la ensefianza de la civilizacién biblica es hoy verdade-
ramente abierta y liberal, situada habitualmente en el contexto de los
estudios religiosos, y estd a cargo de especialistas cuyos compromisos
religiosos personales tienen poco que ver con sus actividades profesio-
nales. Este es, sin embargo, un fendmeno reciente, y la verdad es que la
aparicién de la critica biblica moderna no ha tenido, a lo largo del pasa-
do siglo y medio, ninguna repercusién importante en los presupuestos
teoldgicos y prejuicios religiosos de muchos de los que ensefian Antiguo
Testamento. Lejos de ver el enfoque histérico como una sustitucion del
teoldgico, generaciones de especialistas cristianos han insistido en lograr
una armonizacién de los dos.

Empezando por Julius Wellhausen, las figuras destacadas han adop-
tado un enfoque que les ha permitido mantener todos los principios pro-
testantes de la exégesis, afirmando al mismo tiempo haber asimilado lo
mejor del analisis literario e histérico moderno. Como ha dicho Ed-ward
Greenstein, «numerosas categorias dentro del estudio de la literatura
biblica, y en particular de su religion, derivan de doctrinas manifiesta-
mente cristianas»®. Los estudios del Antiguo Testamento han re-cons-
truido especulativamente formas pristinas de la religién biblica, del texto
hebreo y de la identidad israelita que pueden asociarse facilmente con el
«verdadero Israel» y han rastreado la prolongacién de esas formas autén-
ticas en el cristianismo. Todos aquellos elementos de la tradicién vetero-
testamentaria que no encajan en esta reconstruccion —y cuyo mejor ejem-
plo es, sin duda, el material legal- son degradados y considerados una
versién corrompida de la religion. No estdn vinculados con el cristianis-
mo, y si con aquella ideologia que no hizo ningun progreso espiritual
ulterior, sino que acabd en la estéril religion de los rabinos. La tradicion
rabinica puede por lo general ser ignorada, cuando no desacreditada, a
menos que se necesite para completar el cuadro histdrico o lingiifstico,

6. Sobre todo este tema, véase J.D. LEVENSON, The Hebrew Bible, the Old Testament
and Historical Criticism, Westminster / John Knox Press, Louisville (k) 1993,
especialmente los capitulos 1, 2 y 4; E.L. GREENSTEIN, Essays on Biblical Method
and Translation (Brown Judaica Series, 92), Scholars Press, Atlanta (Ga) 1989,
Pp. 24-26.
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mientras que la prolongacién de las mds grandes ideas biblicas se puede
rastrear en la tradicion cristiana existente. La descripcidn sistematica de
estas ideas religiosas es una parte fundamental de los estudios veterotes-
tamentarios y no se puede realizar sin la adopcion de una integracién
coherente del Antiguo y el Nuevo Testamento. Un elemento esencial de
los estudios hebreos académicos es un hondo conocimiento de esa com-
prensién del Antiguo Testamento, cuando no un compromiso con ella.
Un libro reciente sobre metodologia de la exégesis del Antiguo
Testamento explica abiertamente que un capitulo concreto «ensefiaba al
cristiano a entender a Cristo como el lugar santo... como una persona...
como la comunicacién de significado... como el guia»’.

Esto, sin duda, ha tenido repercusién en las actitudes de los moder-
nos investigadores cristianos de la Biblia con respecto a los judios como
tales. Algunos han acogido a los estudiosos judios como colegas e inclu-
so han luchado para que fueran aceptados en las facultades tradicionales,
generalmente no como intérpretes validos del Antiguo Testamento (acti-
vidad que sigue siendo prerrogativa y compromiso cristiano), sino como
profesores de gramdtica hebrea, textos postbiblicos, lengua y literatura
hebrea medieval y moderna, historia judia y cosas parecidas®. Ha habido
quienes, en el otro extremo, se han aliado con el antisemitismo politico
y social y han sido complices de la exclusion de los judios, no sélo de las
universidades, sino también de la sociedad civil en su conjunto®. La
mayorfa han evitado cualquier criterio discriminatorio en el contexto
mds amplio, al tiempo que, ajenos con frecuencia a las consecuencias de
sus principios pedagégicos, han mantenido posturas que les permiten
abandonarse a diversos aspectos del antijudaismo cultural y llamarlo
investigacidn cientifica. Raphael Loewe ha sefialado que durante un si-
glo, antes de que el descubrimiento de los manuscritos del mar Muerto
forzara un replanteamiento de la cuestién, muchos estudiosos cristianos
hacian caso omiso de los estudios rabinicos incluso como instrumento

7. O.H. STECK, Old Testament Exegesis. A Guide to the Methodology (trad. inglesa,
SBL Sources for Biblical Study, 33), Scholars Press, Atlanta (Ga) 1995, p. 207.

8. Lasituacién que se dio en Cambrtdge a lo largo de los afios puede servir para ilus-
trar este punto; véase S.C. REIF, «Hebrew and Hebraists at Cambridge. An
Historical Introduction», en Hebrew Manuscripts at Cambridge University
Library. A Description and Introduction, Cambridge University Press, Cambridge
1997, pp. 1-35.

9. Uno de los semitistas antisemitas mas conocidos fue Paul DE LAGARDE, destaca-
do estudioso de las versiones antiguas, que, no obstante, consideraba también a
los judios «una carga repulsiva sin utilidad histérica»: Encyclopaedia Judaica,
vol. X, Keter Publishing House, Jerusalem 1971, col. 1356.
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para los estudios neotestamentarios'. Sobre todo, es importante distin-
guir entre quienes son conscientes de la parcialidad de, al menos, una
parte de su trabajo veterotestamentario y quienes hacen de ella virtud.
Esto ha sido claramente expresado por J.D. Levenson: «Aun cuando no
suscribamos el positivismo ingenuo que afirma que el historiador sim-
plemente dice lo que en realidad ocurrié (wie es eigentlich gewesen ist),
si podemos distinguir, sin embargo, entre los especialistas que se esfuer-
zan por alcanzar una objetividad no plenamente realizable y aquellos que
reconocen abiertamente sus compromisos trascendentes y encaran su
trabajo con la viva esperanza de ahondarlos y promoverlos»'. Hay que
reconocer que los primeros escasean mds en los centros de aprendizaje
de Europa que en las instituciones educativas, mas pluralistas, de
Norteamérica.

Posturas judias

Por supuesto, se puede replicar inmediatamente que gran parte de la
interpretacion judia de la Biblia estd expuesta a una acusacion semejan-
te de tendenz teoldgica: brota de las tradiciones talmudicas y midrésicas,
da por supuesta la existencia de un vinculo unitario entre las versiones
escrita y oral de la Tord y hace uso preferentemente de la Biblia hebrea,
en particular del Pentateuco, para validar las normas halédkicas. La exé-
gesis judia, ademads, hace mas hincapié que cualquier teologia sistemati-
ca en el pueblo, la tierra y la lengua, y ve la continuidad de la alianza
entre Dios e Israel en funcién de la historia de los judios desde los tiem-
pos antiguos hasta los contempordneos. Ha vuelto reiteradamente a la
Tor4, no sélo como fundamento de su creacién de las ideologias legales
y més genéricamente religiosas de la halakd y la hagadd, sino también
como fuente de las ideas novedosas de cada generacién. La Biblia hebrea
también se ha usado mucho en las actividades litirgicas y educativas,
tanto de la sinagoga como del mundo académico, y puede decirse, por
consiguiente, que la distincion entre practica religiosa y andlisis erudito
ha quedado difuminada hasta tal punto que la interpretacién judia no es

10. R. LoewE, «Christian Hebraists», en Encyclopaedia Judaica, vol. VIII, Keter

Publishing House, Jerusalem 1971, cols. 9-71; el comentario en cuestion esta en
la col. 19.

11. J.D. LEVENSON, The Hebrew Bible, pp. 37-38; véase también el volumen de S.D.
SPERLING sobre Norteamérica, Students of the Covenant. A History of Jewish
Biblical Scholarship in North America (Confessional Perspective Series),
Scholars Press, Atlanta (GA) 1992,
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mas capaz de ser desinteresada que su homoéloga cristiana'. Si se afirma,
por tanto, que gran parte de la investigacion biblica actual no es lo bas-
tante imparcial para ser considerada como seriamente cientifica, sin duda
se debe admitir al mismo tiempo que dos mil afios de exégesis biblica
judia tienen poco que aportar a la comprension actual de la Biblia hebrea
en un contexto académico serio.

Aunque algunos especialistas judios contemporaneos admitirian esto
dltimo, yo personalmente creo que una breve perspectiva general de cier-
tas facetas de lo que los comentaristas judios de la Biblia han consegui-
do a lo largo de los siglos seiialard a los estudiosos actuales del Antiguo
Testamento la necesidad de mostrar ante tradiciones mas antiguas mayor
receptividad de la que de otro modo mostrarfan, ademads de hacer hinca-
pié en los modos en que la relacidon de los judios con la Biblia difiere en
su naturaleza bésica de la de los cristianos protestantes. Antes de proce-
der a tal Uberblick, es preciso hacer otra observacién en respuesta a la
teoria de que la reaccidn especializada correcta debe ser de «maldicion
para ambas familias»”. De hecho, entre las instituciones académicas
judias, sélo en las tradicionales yeshivot (academias rabinicas) se encon-
traria un compromiso ideoldgico fuerte y exclusivo con el tipo de inter-
pretaciones tendenciosas antes indicadas. En la mayoria de los demads
contextos, existe un mayor grado de imparcialidad, incluso la conviccion
de que «hay setenta maneras diferentes de interpretar la Tord»", y cier-
tamente no se da la confiada aseveracién de que la forma propia de exé-
gesis es la unica verdaderamente cientifica. No es la exégesis cristiana lo
que desaprueban muchos especialistas judios, sino la aparente incapaci-
dad de muchos especialistas en el Antiguo Testamento para reconocer
que lo que a ellos les parece un estudio hebreo critico y cientifico puede
ser cualquier cosa menos €so para quienes se sienten incapaces de com-
partir sus convicciones teolégicas.

12. Sobre la historia general de la interpretacion biblica judia, véase M.
SOLOWEITSCHIK — S. RUBASCHEFF, The History of Bible Criticism (hebreo), Dewir-
Mikra, Berlin 1925; B.M. CASPER, An Introduction to Jewish Bible Commentary,
Thomas Yoseloff, New York / London 1960; M.H. SEGAL, Parshanut Ha-Migra,
Kiryat Sepher, Jerusalem 1952% E.LJ. ROSENTHAL, Studia Semitica. 1: Jewish
Themes, Cambridge University Press, Cambridge 1971, pp. 165-185 y 244-271;
L. JacoBs, Jewish Biblical Exegesis, Behrman House, New York 1973; M.
GREENBERG (ed.), Jewish Bible Exegesis. An Introduction (hebreo), Bialik
Institute, Jerusalem 1983,

13. Alusién a un verso de W. Shakespeare, Romeo y Julieta, 111, 1, 94 (N del Trad.).

14. Midrds Rabbah Ndmeros 15,13.
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La exégesis mas antigua J

En lo que se refiere al origen de la exégesis judia de la Biblia hebrea, se
podrian dar sélidos argumentos, y de hecho se han dado, a favor de si-

. tuarlo en las ampliaciones, variantes y alternativas de textos anteriores

que se encuentran en apariciones posteriores de éstos en la misma Tenak.
Incluso existe en Nehemias (8,8) una mencién concreta de la exposicién
publica de la «divina Tord»". También los Setenta se podrian considerar
un comentario primitivo a los textos biblicos hebreos, tal como eran
entendidos en el mundo helenistico del judaismo egipcio. Dicho mundo
hizo su propia interpretacién de la Biblia, muy divulgada a partir de la
obra de Filon y Josefo, pero indudablemente mds variopinta y extensa's.
Ciertamente, el método péser, del que queda constancia entre los rollos
de Judea, testimonia una creencia judia en el mensaje eterno de la Biblia
y una necesidad de encontrar orientacién para hoy en el mensaje divino
de ayer”. Si definimos toda esa actividad exegética como «judfa», entra-
mos en el controvertido 4mbito de en qué, y hasta qué punto, ese senti-
do de «judia» difiere del posterior enfoque judio de la Escritura e inclu-
so de la comprensién cristiana primitiva de los textos sagrados. Parece

. razonable, por tanto, dejar tales cuestiones sin resolver en este contexto

y proceder a las formas mas antiguas de la tradicién exegética rabinica.

Las formas que en este momento tengo en mente son las que se pue-
den encontrar en la literatura rabinica del periodo que va desde el naci-
miento del cristianismo hasta la aparicidn del islam. Para nuestros pro-
positos resulta esencial sefialar el modo en que tal literatura considera la
Biblia hebrea. Es sin duda la palabra de Dios, pero no hay en la tradicién
ninguna funcién dogmadtica ni sistematica para ella, ni tiene un solo sig-
nificado verdadero, en alguna de sus partes o en su conjunto, que haya
de buscar y asimilar el individuo, y no la colectividad judia. Puesto que
el elemento central del judaismo rabinico es el compromiso con la ley
religiosa judia (halakd) y el cumplimiento de los «preceptos» (misvor),
la Biblia hebrea, y particularmente el Pentateuco, es considerada como
la fuente autoritativa (la Tord escrita), vinculada a la practica (la Tor4

15. M. SOLOWEITSCHIK —~ S. RUBASCHEFF, The History of Bible Criticism, pp. 9-11;

M.H. SEGAL, Parshanut, pp. 5-7; M. HaraN, «Midrashic and Literal Exegesis»,
pp- 19-20. Véase también, en general, M. FISHBANE, Biblical Interpretation in
Ancient Israel, Clarendon Press, Oxford 1985.

16. Para el trasfondo global, véase M.E. STONE (ed.), Jewish Writings of the Second
Temple Period. Apocrypha, Pseudepigrapha, Qumran, Sectarian Writings, Philo,
Josephus (Compendia Rerum Judaicarum ad Novum Testamentum, 2/2), Van
Gorcum, Assen 1984, pp. 1-481.

17. Ibid., pp. 503-513.
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oral) mediante la interpretacién de los versiculos pertinentes. La autori-
dad, sin embargo, se ha de encontrar en la halakd, y no en el proceso de
interpretacion, del que existen diversos tipos'®,

Estos tipos de interpretacién pueden ser legales y estar ligados a le-
yes especificamente prescritas en el Pentateuco, o pueden estar relacio-
nados de manera mas genérica con los campos de la ética, la conducta y
los problemas cotidianos, en cuyo caso se conocen, en lineas generales,
como hagadd.. A veces, el tratamiento exegético del texto tiene como
objetivo ofrecer un comentario continuo, mientras que en otros casos se
aborda una dificultad concreta o se busca en varios versiculos una idea
homilética. Se pueden hacer observaciones lingiifsticas y literarias, y
también teolégicas e histéricas; unos exegetas muestran su preferencia
por prestar atencién a pequefios detalles del texto, mientras que otros
optan por entender el pasaje concreto de la Escritura como un fragmen-
to literario. Se pueden encontrar, ¢ incluso comparar, interpretaciones
literales, expansivas e imaginativas, pero en la literatura rabinica primi-
tiva no se hace una distincién claramente definida entre lo que comenta-
ristas posteriores entendieron como sistemas contrarios: el del simple
significado (pesar) y la exégesis aplicada (derds)”. Existe una tendencia
manifiesta a reaccionar ante comprensiones de la Biblia hebrea y su
mensaje basadas en tratamientos alegdricos, tipoldgicos y retéricos favo-
recidos por los cristianos, en los enfoques intelectuales y misticos de los
gnosticos o en las actitudes poco comprensivas de los pensadores paga-
nos. Esto lleva a cambios de acento, en particular con respecto a cues-
tiones tales como la identidad y reputacién de Israel, la naturaleza de la
deidad, el periodo mesidnico, el valor del ritual y el cardcter y activida-
des de grandes figuras del Pentateuco®.

18. S. SarrAl (ed.), Literature of the Sages (Compendia Rerum Judaicarum ad
Novum Testamentum, 2/3a), Van Gorcum, Assen 1987.

19. G. STEMBERGER, Introduction to the Talmud and Midrash (trad. inglesa), T. & T.
Clark, Edinburgh 19962 G.G. PORTON, Understanding Rabbinic Midrash. Texts
and Commentary, Ktav Publishing House, Hoboken (N1) 1985; R. LOEWE, «The
“Plain” meaning of Scripture in Early Jewish Exegesis»: Papers of the Institute of

. Jewish Studies London 1 (1964), pp. 140-185. Véase también D. WEISs-HALIVNI,
* Peshat and Derash. Plain and Applied Meaning in Rabbinic Exegesis, Oxford
University Press, New York / Oxford 1991.
20, M. HIRSHMAN, A Rivalry of Genius. Jewish and Christian Biblical Interpretation
in Late Antiquity (trad. inglesa, SUNY Series in Judaica), State University of New
- York Press, Albany (NY) 1996; G. STEMBERGER, «Exegetical Contacts between
Christians and Jews in the Roman Empire», en (M. Sbg [ed.]) Hebrew Bible/Old
© Testament. The History of its Interpretation, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1996, vol. 1, part 1, pp. 569-586. M
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Las fuentes de tales tratamientos rabinicos de la Escritura son los
Talmudes babilénico y palestinense, donde la exégesis se da de forma
incidental, y los diversos Midrasim primitivos, donde la cobertura es mas
sistemdtica. Al parecer, el interés por comentar versiculos biblicos era

- mas marcado en Tierra Santa que en Babilonia, y tanto Origenes como

Jerénimo se vieron influidos por €l. Es dificil datar las tradiciones targu-
micas, pero caben pocas dudas de que existian y fueron desarrolladas

< juntamente con las tradiciones talmuddicas y midrashicas, influyendo en

ellas y recibiendo a su vez su influencia®. Cémo surgieron y se relacio-
naron entre si los contextos sinagogal, académico y literario de estas
diversas obras es una cuestién demasiado amplia incluso para ser tocada
aqui; pero lo que se puede decir con certeza es que la Biblia hebrea tenia
un puesto importante en cada uno de ellos. El uso devoto y litirgico de
los libros pentateucales, proféticos y hagiograficos adopté la forma de

- leccionarios para los sdbados, festividades y ayunos, de exposiciones

e

publicas y homilfas y de lecturas de salmos™. Se debe reconocer que, a
medida que la tradicién talmidica fue creciendo y haciéndose dominan-
te, crecid y se hizo dominante igualmente la tendencia de al menos algu-
nos circulos judios ~quizd particularmente en Babilonia, donde florecie-
ron las principales academias talmidicas— a centrarse en los sentidos
religiosos aplicados de la Biblia hebrea, mds que en cualquier otro sig-
nificado mas literal.

El mundo islamico

Sin embargo, en los siglos que mediaron entre la conquista isldmica de
Oriente Préximo y el final de la hegemonia talmidica babilénica en el
siglo x1, un enfoque que permanecia mas cercano a la Biblia hebrea no
dej6 de tener sus protagonistas judios. Inspirados quizé por tendencias
palestinenses anteriores y por las inquietudes de samaritanos, cristianos
y musulmanes de establecer lo que ellos consideraban versiones puras y

21. M. GREENBERG, Jewish Bible Exegesis, pp. 11-13; M.J. MULDER (ed.), Mikra.

Text, Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew Bible in Ancient
Judaism and Early Christianity (Compencha Rerum Judaicarum ad Novum
Testamentum, 2/1), Van Gorcum, Assen 1988.

22. S.C. REIF, «Codicological Aspects of Jewish Liturgical History»: Bulletin of the
John Rylands University Library of Manchester 75 (1993), pp. 119-125; «The
Cairo Genizah and its Treasures, with Special reference to Biblical Studies», en
(D.R.G. Beattie ~ M.J. McNamara [eds.]) The Aramaic Bible. Targums in their
Historical Context (Journal for the Study of the Old Testament Supplement
Series, 166), Sheffield Academic Press, Sheffield 1994, pp. 30-50.
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auténticas del texto y la tradicion escrituristicos, los judios karaftas rom-
pieron una lanza en favor de la Biblia y la empufiaron con fuerza en el
periodo inicial de su existencia. Su interpretacion del judaismo empez6
a destacarse en el siglo VIIL, y sus especialistas biblicos hicieron notables
progresos en lo tocante a asegurar la transmisién exacta del texto, su tra-
duccién literal y su aclaracién didéctica. Dada su desconfianza con res-
pecto a las tradiciones rabinicas, hicieron sus propias traducciones pala-
bra por palabra, versiones ¢ interpretaciones diferentes, llegando a lo que
se ha denominado «literalismo cientifico», y estuvieron en la vanguardia
de los importantes avances masoréticos del periodo®.

Los karaitas no fueron el tinico grupo que forzé al judaismo rabini-
co a reconsiderar el grado de atencidn que estaba prestando a la Tenak.
Como justificacién de su propia versién cordnica de la revelacién mono-
teista, los musulmanes no sélo afirmaron que los judios habian falsifica-
do 1a Escritura, sino que, ademds, hicieron todo lo posible por proteger
y promover sus propios textos sagrados. Entraron en polémicas, tanto
con cristianos como con judios, acerca de la validez de los relatos e ideas
contenidos en las Biblias hebrea y griega®. Los judios estaban también
entre quienes repetian y ampliaban lo que ya se habia dicho en el mundo
clasico acerca del contenido cuestionable de las Escrituras judias. Un cri-
tico persa de la Biblia, Hiwi al-Balkhi, plante6 en el siglo 1x doscientas
objeciones a ésta, sosteniendo que habfa en ella ejemplos nitidos de
injusticia divina, antropomorfismo, contradicciones e irracionalidades®.

Natronai ben Hilai, jefe (ga’on) de la academia de Sura en el siglo
1X, criticé el relativo descuido de que era objeto la Biblia hebrea en sus
circulos, y la tendencia a corregir este supuesto desequilibrio se puede
encontrar entre sus sucesores®™. Saadia ben Joseph (882-942), tal vez el
mds famoso de los expertos gadnicos, se propuso responder a todas las
dificultades encarando el judaismo rabinico en varios frentes, y algunas
de sus actividades eruditas mds importantes se centraron en el campo

23. M. PoLLIACK, «Alternate Renderings and Additions in Yeshu‘ah ben Yehudah’s
Arabic Translation of the Pentateuch»: Jewish Quarterly Review 84 (1993-1994),
pp. 209-225; «The Medieval Karaite Tradition of Translating the Hebrew Bible
into Arabic; its Sources, Characteristics and Historical Background»: Journal of
the Royal Asiatic Society 6 (1996), pp. 189-196.

24. H. LAZARUS-YAFEH, Intertwined Worlds. Medieval Islam and Biblical Criticism,
Princeton University Press, Princeton 1992.

25. Sobre la dltima versién poética que se ha descubierto (en la Genizah Collection
de Cambridge), véase E. FLEISCHER, «A Fragment from Hiwi al-Balkhi’s
Criticism of the Bible»: Tabriz 51 (1981), pp. 49-57.

26. S.W. BARON, A Social and Religious History of the Jews, Columbia University
Press / Jewish Theological Seminary of America, New York / London /
Philadelphia 1958, vol. VI, pp. 235-236.
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biblico. Realiz6 nuevas y autoritativas traducciones e interpretaciones de

» los libros biblicos, en las que predominaba su enfoque lingiiistico y ra-

« cional, y sus obras gramaticales y lexicograficas contribuyeron de mane-

« ra importante a una mejor comprension del hebreo biblico. Preferia la
traduccién literal, salvo cuando consideraba ésta irracional, antinatural,
contradictoria o no tradicional”. Asimismo, otro ga’'on de Sura, Samuel
ben Hofni (fallecido en 1013), escribié un comentario que demostraba
c6mo se podia permanecer fiel a la fuente biblica, dar respuestas racio-
nales a los problemas planteados por los textos y ofrecer explicaciones
lingtifsticas solidas de palabras y pasajes dificiles®. Caben pocas dudas
de que tales especialistas pusieron los cimientos sobre los que se cons-
truyeron los considerables logros exegéticos de los exegetas judios de la
Espaiia, la Francia y la Provenza medievales.

La Europa medieval

Sosteniendo en grandisima medida tales cimientos estaban la simbiosis
cultural islamico-judia y el intercambio lingiiistico entre hebreo, arameo
y drabe. Esto condujo a la elaboracién de una forma primitiva de lin-
giifstica semitica comparada y a la creacién de nuevos y extensos dic-
cionarios y gramdticas, lo cual influyé y amplié considerablemente el
campo de la exégesis biblica judia®. Las primeras manifestaciones de tal
* evolucion estaban todavia muy ligadas a la lengua arabe y las tendencias
isldmicas; pero, cuando pasaron de Espafia, donde florecieron por vez
* primera, a Provenza y Francia, adquirieron también un atuendo hebreo,

llevando asi los resultados de la investigacién lingiifstica mds reciente
+ hacia el interior de la Europa no mediterrdnea. El tema general de esa

investigacion es que se puede distinguir claramente entre los significados

literal y aplicado, aunque unos exegetas iban mds lejos que otros a la

hora de rechazar cualquier cosa que no fuera puro pesa, o sentido sim-

27. A.S. HALKIN, «Jewish Exegesis in Arabic outside Spain and Early Karaite
Exegesis», hebreo, en (M. Greenberg [ed.]) Jewish Bible Exegesis, pp. 16-19;
E.IJ. ROSENTHAL, Studia Semitica, pp. 86-125; M. ZUCKER, Rav Saadya’s
Translation of the Torah, Feldheim, New York 1959, y Saadya’s Commentary on
Genesis (hebreo), Jewish Theological Seminary of America, New York 1984.

28. GREENBAUM (ed.), The Biblical Commentary of Rav Samuel ben Hofnt Gaon

¢ according to Geniza Manuscripts (hebreo), Rav Kook Institute, Jerusalem 1979.

29. D. TENE, «Comparative Linguistics and the Knowledge of Hebrew» (hebreo), en
(M. Bar-Asher — A. Dotan — G.B. Sarfati — D. Téné [eds.]) Hebrew Language
Studies Presented to Professor Zeev Ben-Hayyim, Magnes Press, Jerusalem 1983,
pp- 237-287.
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ple. Pese a que el periodo que nos ocupa va del siglo X1 al X1 y estd
repleto de nombres, obras y variedad investigadora, lo tinico que cabe
hacer en el limitado contexto presente es un estudio sucinto, con unos
pocos ejemplos, de cada dmbito geogrifico.

Al comenzar, merece atencién especial Abraham Ibn Ezra (1089-
1164), heredero de la mejor investigacién lingiiistica de los judios de la
Espaiia islamica y representante insuperable de su aplicacién a la inter-
pretacién biblica. Sus comentarios reflejan una vida itinerante y agitada,
pero también abierta a muchas influencias e ideas. Rara vez pierde una
oportunidad de introducir cuestiones técnicas de gramaética, filosofia y
ciencias fisicas, y a menudo pone en tela de juicio opiniones rabinicas
tradicionales, con frecuencia mds de modo indirecto que directo. Su pre-
ferencia es lo racional y lo literal, pero su estilo criptico y eliptico garan-
tiza que sélo el especialista entienda la significacion de muchos de sus
comentarios. Para cuando Moisés ben Nahmén, o Nahméanides (1194-
1270) realiz6 su actividad en el campo del comentario biblico, existia en
Espafla una tendencia hacia lo mistico y lo pietista, y €] impugné muchos
de los comentarios de Ibn Ezra, prefiriendo con frecuencia interpretacio-
nes rabinicas mds tradicionales. No obstante, siguié prestando atencién
a cuestiones lingiiisticas, contextuales, médicas y cronolégicas, y no se
muestra reacio a criticar a los héroes biblicos por lo que €l considera sus
deficiencias morales™.

Todavia no estd claro en qué medida el enfoque de Salomén ben
Isaac, Rasi (1040-1105), se debié a la influencia de sus maestros y al
entorno mas amplio; pero de lo que no cabe duda es de que llegé a ser el
principal comentarista de los circulos franco-alemanes y, a la postre, el
exegeta judio mds popular de todos los tiempos. Intentd contestar a las
preguntas basicas que el lector podia plantear y creé una mezcla sor-
prendente de lo literal, lo lingiifstico y lo imaginativo, mezcla que confi-
gurd y edificé a muchas generaciones. Su intento de distinguir entre la
interpretacién contextual y la aplicada y, por tanto, entre pesat y derds,
fue llevado mucho mads lejos por varios de sus discipulos, especialmente
por su nieto, Samuel ben Meir, o Rasbam (1080-1160), que refiere cémo
consiguié hacer ver a su abuelo directamente la necesidad de un cambio.
Se comprometié a buscar el «significado absolutamente literal del texto»
y se interesé por las palabras, €l contexto y el estilo, mds que por el men-

30. U. SiMoN, «The Spanish Exegetes» (hebreo), y J.S. LicHT, «Ramban» (hebreo),
en (M. Greenberg [ed.]) Jewish Bible Exegesis, pp. 47-68; S.C. REIF, «Classical
Jewish Commentators on Exodus 2», en (M. Bar-Asher [ed.]) Studies in Hebrew
and Jewish Languages Presented to Shelomo Morag on the Occasion of his
Seventieth Birthday, Bialik Institute, Jerusalem 1996, pp. *81-*82.



N

184 . LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY ' "

saje rabinico, lo cual le llevd a menudo a serias discrepancias con
respecto a las interpretaciones tradicionales. Indudablemente, existe
una influencia mutua entre su exégesis y la de alguna de las 6rdenes
mendicantes cristianas de su tiempo, resultado, al parecer, de contactos
personales™.

La investigacion judia de la Provenza de los siglos XII y XIII es una
mezcla sorprendente de los dltimos avances y lo mejor del saber rabini-
co; sus mejores representantes en el campo de la exégesis biblica son la
familia Kimji: el padre, José, y los hijos, Moisés y David. Aunque sélo
la obra de David se ha conservado en gran medida, estd claro que todos
ellos se dedicaron a la interpretacién literal, el andlisis lingiifstico cuida-
doso y el tipo de exégesis que podia impugnar el uso cristiano predomi-
nante que se hacia de la Biblia hebrea en su tiempo. David (Radak) rea-
liz6 una sélida sintesis de diversos tipos de tratamiento que daba cabida
a la ciencia y la filosoffa, al tiempo que se centraba también en cuestio-

- nes gramaticales y masoréticas™.

Antes de concluir con los logros medievales, es oportuno decir una
palabra sobre la tardia contribucién italiana. Don Isaac Abrabanel (1437-
1508) se cri6 en la peninsula Ibérica, pero pasé su vida adulta como
diplomatico en Italia, y refleja en gran medida el incipiente mundo rena-
centista. Se muestra conocedor de las explicaciones no judias de la
Escritura e incluso, a veces, de acuerdo con ellas, y es capaz de aplicar
su conocimiento practico de la politica a la mejor comprension de asun-
tos tales como una intriga palaciega. Se ocupa de la estructura literaria y
de cuestiones de autoria, y también intenta explicar la intencién del es-
critor. Otro vinculo entre los mundos medieval y moderno es Obadiah
Sforno (1470-1550), un doctor muy culto del norte de Italia que se dedi-
ca a expresar los diversos aspectos humanisticos y universalistas del
texto. Est4 tan interesado por lo literario como por lo literal y tiene sumo
interés en analizar estructura y contenido. En su calidad de maestro de
Johannes Reuchlin, él, junto con muchos de sus predecesores judios,
contribuy6 en no pequena medida al florecimiento del primer hebraismo
cristiano moderno y, por consiguiente, a la creacién de obras maestras
literarias tales como la King James Version®.

31. M. GREENBERG (ed.), Jewish Bible Exegesis, pp. 68-85; S.C. ReIr, «Classical

Jewish Commentators», pp. *79-*80.

32. F. TALMAGE, «The Exegetes of Provence in the 12th and Early 13th Centuries»
(hebreo), en (M. Greenberg [ed.]) Jewish Bible Exegesis, pp. 86-91; Ip., David
Kimhi. The Man and the Commentaries, Harvard University Press, Cambridge
(Ma) 1975.

33. S.Z. LEmMaN, «The Last of the Spanish and Provencal Exegetes, and the Italian
Exegetes» (hebreo), en (M. Greenberg [ed.]) Jewish Bible Exegesis, pp. 96-100;
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El mundo moderno ,

Las actitudes de los especialistas judios del mundo moderno con respec-
to al estudio de la Biblia hebrea estdn estrechamente ligadas a cuestiones
de ilustracién intelectual y emancipacion socio-politica. El proceso de
transicion, de las fuentes y perspectivas mas admitidas y tradicionales, a
posturas «puramente» seculares o religiosamente indiferentes, comenzé
en Alemania con la obra de Moisés Mendelssohn (1729-1786) y su equi-
po de colaboradores. Su propdsito era combinar lo mejor de la investi-
gacién judia anterior con la competencia lingliistica mds reciente y el
pensamiento religioso, y hacer una traduccién estética de la Biblia
(Bi‘ur) que pudiera servir para educar a los judios, no sélo en la Es-
critura, sino también en la modernidad. Tales nociones resultaban igual-
mente atractivas para los cultivadores del estudio cientifico del judaismo
(Wissenschaft des Judentums) en la Alemania y el imperio austro-hiinga-
ro del siglo X1X; pero todavia se procedia con cautela a la hora de acer-
carse con algun tipo de actitud iconoclasta al texto biblico, particular-
mente al del Pentateuco, y la critica radical se aplicaba preferentemente
a los textos e ideologia rabinicos™.

Otros pasos de esta transicion los dio el estudioso italiano Samuel
David Luzzatto (1800-1865), quien logré ampliar el enfoque wissen-
schaftliche hasta incluir al menos los libros de los Profetas y los
Hagidgrafos. Aunque observante y tradicional en su vida, era capaz de
un analisis penetrante y novedoso, y lo aplicé a diversos aspectos del
estudio biblico. Reconocia la importancia de ponerse al tanto de la inves-
tigacion cristiana y expuso principios de exégesis, entre los cuales se
hallaba la consideracion, no sélo de cuestiones rabinicas y lingiifsticas,
sino también de la interpretacion literaria, critico-textual y cronoldgica.
Arnold Ehrlich (1848-1919) fue maés lejos por el sendero critico, basan-
do su trabajo en la conviccion de que el significado lingiifstico era tan
importante como el lenguaje mismo; por su parte, Benno Jacob (1862-
1945) puso en tela de juicio muchas de las ideas de los criticos cristianos
de la Biblia, con una mezcla de filologia y lexicografia y un compromi-
so con la interpretacién judia interna y con la conciencia que la Tord
misma tiene de su mensaje.

E.LJ. ROSENTHAL, Studia Semitica, pp. 21-54, 56-85 y 127-164; S.C. REIF,
«Classical Jewish Commentators», pp. *83-*84.

34. Y. Horowrirz, «Jewish Exegesis in Recent Generations» (hebreo), en (M.
Greenberg [ed.]) Jewish Bible Exegesis, pp. 113-122; B.A. LEVINE, «The
European Background», en (S.D. Sperling [ed.]) Students of the Covenant,
pp- 15-32.
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Aunque los comentaristas rabinicos tradicionales, particularmente de
Eurcpa del Este, eran reacios a tales innovaciones, debido a su posible
influencia negativa en la doctrina y la prictica tradicionales, su mera
existencia los movié suficientemente a prestar mayor atencion al estudio
de la Biblia hebrea, aun cuando todavia como parte de la revelacién com-
binada de la Tora escrita y la oral. Figuras rabinicas destacadas, tales
como Elijah ben Solomon de Vilna (1720-1797), Naphtali Tsevi Yehudah
Berlin (1817-1893), Meir Leibush ben Yehiel Michal (Malbim) (1809-
1879) y Samson Raphael Hirsch (1808-1888) consiguieron recuperar
para la Tenak como tal la atencién y el afecto de muchos judios obser-
vantes. Es mds: su vuelta a la pesaz, su inclusién de un material cultural
mas amplio y su deseo de responder a las preguntas que se estaban plan-
teando fuera de sus circulos se combinaron para garantizar la obtencién
de nuevos e importantes conocimientos sobre los textos biblicos®.

En el siglo que acaba de terminar, los judios han estado representa-
dos en toda clase de enfoques modernos y tradicionales de la Biblia
hebrea, y resulta mds dificil rastrear una tendencia especial. Se puede
decir, no obstante, que, ademads de la postura puramente secular y, en el
extremo opuesto, el punto de vista profundamente tradicional sobre la
exégesis, se debe reconocer la existencia de tendencias que no concuer-
dan del todo con las del mundo de la investigacion «protestante», des-
critas anteriormente. En concreto, en instituciones «judias» como las
universidades israelies y los seminarios teoldgicos de los Estados Unidos
y Europa, y también entre muchos especialistas de otros lugares, todavia
sigue suscitando menos interés la critica profunda de las fuentes y la
bisqueda de una teologia sistemdtica que la critica textual, la historia y
la arqueologia y el trasfondo semitico de 1a lengua y la literatura hebre-
as. Por otro lado, sigue ddndose una indecision a la hora de abordar fron-
talmente algunos de los problemas textuales, literarios e histéricos des-
tacados por la critica del Pentateuco™.

35. Y. Horowitz, «Jewish Exegesis», en (M. Greenberg [ed.]) Jewish Bible Exegesis,

pp- 122-136; B.A. LEVINE, «The European Background», en (S.D. Sperling [ed.])
Students of the Covenant, pp. 15-32.

36. S.D. SPERLING (ed.), Students of the Covenant. Actualmente se invita a los exege-
tas judios de vez en cuando a abordar el método de la critica de las fuentes, par-
ticularmente en lo que se refiere al Pentateuco; tal invitacidén se encuentra en
varios puntos de las publicaciones de M. HARAN («Midrashic and Literal
Exegesis») y J.D. LEVENSON (The Hebrew Bible) y en el ensayo de B.B. LEvy,
«On the Periphery. North American Orthodox Judaism and Contemporary
Biblical Scholarship», en (S.D. Sperling {ed.]) Students of the Covenant, pp. 159-
204. Véase también el volumen de E. GREENSTEIN, Essays on Biblical Method.
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Conclusiones - ° - .

Resulta preciso hacer varias observaciones breves a modo de conclusién.
En la mayoria de los momentos de la historia de la exégesis, cristianos y
judios han creido confiadamente, desde luego, que sus posturas respecti-
vas eran correctas, pero también han sido conscientes del tratamiento
que los otros daban a los textos. Como respuesta, o bien han asimilado
lo mejor de las «tonadas del diablo», o bien han hecho un esfuerzo cons-
ciente por negar cualquier eufonia en su sonido. Han reconocido el valor
de logros anteriores y a menudo los han utilizado como cimientos de sus
propias estructuras exegéticas. La buisqueda del sentido literal esta repre-
sentada en ambas tradiciones, pero siempre ha sido particularmente
intensa entre los judios, para quienes ha dominado mads el lenguaje que
la teologia. Lo que hoy se requiere es un verdadero intento de investiga-
cién imparcial y una disposicion a cuestionar la postura propia pregun-
tandose, con toda honradez, tres cosas: si cierto grado de tendenciosidad
resulta tan inherente que practicamente se vuelve irreconocible para
aquellos a quienes rodea; si todo lo moderno es necesariamente mas
sabio que el saber que lo precede; y si los planteamientos vinculados con
un grupo religioso deben ser rechazados por otro*.

%k ok

Para seguir leyendo

CASPER, B.M., An Introduction to Jewish Bible Commentary, Thomas
Yoseloff, New York / London 1960.

FISHBANE, M., Biblical Interpretation in Ancient Israel, Clarendon Press,
Oxford 1985.

GREENSTEIN, E.L., Essays on Biblical Method and Translation (Brown
Judaica Series, 92), Scholars Press, Atlanta (Ga) 1989.

HaRAN, M., «Midrashic and Literal Exegesis and the Critical Method in
Biblical Research», en (S. Japhet [ed.]) Studies in Bible (Scripta
Hierosolymitana, 31), Magnes Press, Jerusalem 1986, pp. 19-48.

37. Véanse las sensatas y equilibradas observaciones de M.H. SEGAL, Parshanut, pp.
128-131. Escribi este capitulo durante mi estancia como profesor en el Instituto
de Estudios Superiores de la Universidad Hebrea de Jerusalén. Aprovecho esta
oportunidad para expresar mi agradecimiento al Instituto por sus servicios y sus
numerosos favores.




188 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

HIrRSHMAN, M., A Rivalry of Genius. Jewish and Christian Biblical
Interpretation in Late Antiquity (trad. inglesa: SUNY Series in
Judaica), State University of New York Press, Albany (NY) 1966.

Jacoss, L., Jewish Biblical Exegesis, Behrman House, New York 1973.

LEVENSON, J.D., The Hebrew Bible, the Old Testament and Historical
Criticism, Westminster / John Knox, Louisville (Ky) 1993.

MULDER, M.J. (ed.), Mikra. Text, Translation, Reading and Interpreta-
tion of the Hebrew Bible in Ancient Judaism and Early Christianity
(Compendia Rerum Judaicarum ad Novum Testamentum, 2/1), Van
Gorcum, Assen 1988.

REIFR, S.C., «Classical Jewish Commentators on Exodus 2», en (M. Bar-
Asher [ed.]) Studies in Hebrew and Jewish Languages Presented to
Shelomo Morag on the Occasion of his Seventieth Birthday, Bialik
Institute, Jerusalem 1996, pp. *73-*112.

SPERLING, S.D. (ed.), Students of the Covenant. A History of Jewish
Biblical Scholarship in North America (Confessional Perspectives
Series), Scholars Press, Atlanta (GA) 1992.




La Biblia en la literatura y en el arte

STEPHEN PRICKETT

Cualquier estudio de la Biblia en relacién con las artes conlleva unos
objetivos propios no demasiado ocultos. Como nos recuerda la amplia
gama de historias biblicas de la pintura isldmica’, no todo el arte biblico
es cristiano, ni siquiera judeocristiano. Lo mismo que es imposible
hablar de la Biblia como un escrito «neutral», libre de un contexto her-
menéutico concreto, también lo es empezar a hablar de sus interpreta-
ciones artisticas sin caer en la cuenta de que éstas siempre han constitui-
do un didlogo entre dos. A primera vista puede parecer que la Biblia pro-
yectaba una amplia penumbra cultural; en realidad, se trataba de una
relacidén interpretativa dindmica mediante la cual quedaba transformada
la comprensién del texto como tal. Si la Biblia ayudd a crear una estéti-
ca concreta, lo que conocemos como la Biblia fue, igualmente, creacién
de dicha estética: de hecho, mi tesis en el presente trabajo es que, hist6-
ricamente, la interpretacién biblica, més que crear la interpretacion esté-
tica, la ha seguido.

La Biblia y las artes medievales

La polisémica tipologia medieval, por ejemplo, fue una solucién esen-
cialmente literaria para un problema hermenéutico. La conviccién de Pa-
blo y los demds dirigentes de la Iglesia primitiva de que Jesus era el
Mesias judio anunciado, aunque habia reafirmado la importancia de la
Biblia hebrea como la seccién principal de las escrituras cristianas, supu-
so también que dichas escrituras tuvieran que ser, desde el principio, ra-
dicalmente reinterpretadas. El cristianismo, en este sentido, nacié de un
debate critico acerca de la naturaleza y el significado de los textos.
Muchos de los libros del canon hebreo prescribian rituales que te-
nfan poca o ninguna relacion con las pricticas o creencias de las nuevas

1. Véase, por ejemplo, Na’ama BROSH — Rachel MILSTEIN, Biblical Stories in
Islamic Painting, Israel Museum, Jerusalem 1991.



190 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

comunidades cristianas helenisticas. Las narraciones y leyes judias, e
incluso sus ensefianzas éticas, a menudo parecian contradecir las del
Nuevo Testamento. Para autores reconocidos como Ireneo y Eusebio,
que creian que los escritos hebreos estaban divinamente inspirados y
eran, por tanto, indispensables, habia que encontrar un método para ar-
monizarlos con lo que en ese momento se consideraba su cumplimiento.
Lo que Austin Farrer ha llamado, en el Apocalipsis, «re-nacimiento de
imagenes»’ fue, de hecho, una reinterpretacién metaférica a gran escala
que afect6 a la Biblia entera. Aunque la alegoria no era una forma carac-
teristica de los escritos judios®, los intérpretes rabinicos habian demos-
trado ya como al Cantar de los Cantares se le podia dar un significado no
literal, y esta tradicién se vio reforzada por parecidos métodos griegos de
exégesis iniciados ya en el siglo v AEC por Empédocles y Tedgenes*. En
el siglo 1 EC, Filon, un judio helenizado, prefigur6 la posterior sintesis
cristiana de tradiciones hebreas y griegas al afirmar que no sélo las escri-
turas hebreas eran compatibles con la filosofia griega, sino que en
muchos casos los escritores griegos habian sido influidos por los hebre-
os®. Con ello demostré también cémo los métodos alegéricos griegos se
podian aplicar a los textos escrituristicos hebreos. La afirmacién de que
el cristianismo era la clave para la comprensién de las escrituras hebre-
as pronto se vio apoyada por un sistema cada vez mds minucioso de
interpretacion figurativa y alegérica —que incluso se extendio a otros tex-
tos cldsicos paganos—. La cuarta Egloga de Virgilio, con su profecia de
un soberano venidero, se leyé como paralelo de Isaias y prediccién de
Cristo, y la Eneida fue alegorizada como el viaje del alma cristiana por
la vida. Este complejo y polisémico sistema de exégesis, iniciado por co-
mentaristas como Origenes y Agustin, iba a aplicarse a la Biblia entera
de forma tan extensa que antes de la Edad Media incluso de las cartas de
Pablo se hacian lecturas figurativas.

Las diferentes escuelas diferian con respecto al niimero exacto de
interpretaciones figuradas posible en un pasaje dado de la Escritura.
Algunos reconocidos autores alejandrinos descubrieron hasta doce, pero

2. Austin FARRER, A Rebirth of Images, Dacre Press, London 1944.

3 Aunque existe: véase, por ejemplo, la denuncia de David hecha por Natdn (2 S
12,1-15).

4. Véase John BOARDMAN — Jasper GRIFFIN ~ Oswyn MURRAY (eds.), The Oxford
History of the Classical World, Oxford University Press, Oxford 1991 (reimp.),
p. 119.

5. Véase E.R. GOODENOUGH, Introduction to Philo Judaeus. Blackwell, Oxford
1962% Henry CHADWICK, «Philo», en (A.H. Armstrong [ed.]) Cambridge History
of Later Greek and Early Mediaeval Philosophy, Cambridge University Press,
Cambridge 1967, pp. 137-157.
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cuatro era, con mucho, el nimero mds generalmente aceptado’. A esto
mismo se pudo llegar por razonamiento tipolégico. Ireneo, por ejemplo,
sostenia la primacia canénica de los cuatro evangelios partiendo del
hecho de que el mundo de Dios se brindaba en grupos de cuatro: lo mis-
mo que habia «cuatro regiones» y «cuatro vientos», habia cuatro evan-
gelios y cuatro planos de interpretacion. Seguin san Juan Casiano, en el
siglo Iv éstos eran: sentido literal o histdrico, sentido alegoérico, sentido
tropolégico (o moral) y sentido anagdgico. El tropolégico se relaciona-
ba con la Palabra, o la doctrina transmitida por ella, y conllevaba, por
tanto, un sentido moral; el anagdgico era el tocante a las cosas eternas.
Casiano pone como ejemplo la figura de Jerusalén. Histéricamente, se
puede entender como la ciudad terrena; alegéricamente equivale a la
Iglesia; tropoldgicamente, representa a las almas de todos los cristianos
fieles; anagdgicamente, es la ciudad celeste de Dios’.

Tal alegorizacién del canon ayudd, ademads, a valorar los relatos al
margen de su marco original y a darles la posibilidad de una significa-
ci6én universal. Erich Auerbach sostiene de forma convincente que esta
nueva teoria interpretativa cristiana fue un ingrediente esencial de su
transformacion en una religién universal.

«La interpretacién figurada hizo que el Antiguo Testamento dejara
de ser un libro de leyes y una historia del pueblo de Israel, para con-
vertirse en una serie de figuras de Cristo y la redencién: asi, los pue-
blos celtas y germanos, por ejemplo, pudieron aceptar el Antiguo
Testamento como parte de la religién universal de salvacion y como
componente necesario de la igualmente magnifica y universal vision
de la historia que se les transmitié junto con esta religion... La vi-
sién integral y firmemente teoldgica que el Antiguo Testamento po-
see de la historia y el orden providencial del mundo le otorgo la fa-
cultad de captar la imaginacién... de las naciones convertidas. La
interpretacién figurada fue un nuevo comienzo y un renacimiento de
las facultades creativas del hombre»®.

Fue, en efecto, el principal instrumento, no sélo de la apropiacién
cristiana de las escrituras hebreas, sino de la evangelizacién de Europa;

6. Véase John WILKINSON, Interpretation and Community, Macmillan, London
1963, esp. pp. 119-157.

7. Marjorie REEVES, «The Bible and Literary Authorship n the Middle Ages», en (S.
Prickett [ed.]) Reading the Text: Biblical Criticism and Literary Theory,
Blackwell, Oxford 1991, p. 16.

8. Erich AUERBACH, «Figura» (trad. de R. Mannheim), en Scenes from the Drama of
European Literature, Meridian Books, New York 1959, p. 28.
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y la repercusién de esta tradicion, ahora casi invisible, en el desarrollo
posterior de la literatura europea no se puede exagerar, ni mucho menos.
Hasta casi finales del siglo xvii1, por ejemplo, el significado literal de la
Biblia se considerd s6lo como uno de los muchos modos de entenderla.
Las modalidades de lectura alegoérica, figurada y tipolégica no sélo coe-
xistfan con la literal, sino que, debido a que estaban mds generalizadas,
a menudo se les concedia en la practica mayor categoria. Ademas, pues-
to que la Biblia seguia siendo, junto con los cldsicos, el modelo de toda
literatura secular, tales modalidades de lectura en multiples planos influ-
yeron también de manera espontdnea en el modo en que se lefan otros
libros. Los planos alegéricos de La divina comedia de Dante, o de la
popular historia de amor medieval El romance de la Rosa, no eran equi-
pamiento opcional, sino parte normal e integral de lo que se esperaba de
la literatura.

Pero, si la Biblia medieval era de por si elaboracién de un método de
lectura esencialmente literario, su llamamiento iba dirigido a una gente
que en un alto porcentaje era analfabeta. Hasta la invencién de la impren-
ta de tipos moviles en el siglo Xv y el gradual incremento de la alfabeti-
zacion a lo largo del siglo XvI, la interpretacién popular de la Biblia era
principalmente visual, mis que textual. El cliché de que la catedral
medieval era «Ja Biblia de los pobres» es verdad, no sélo en el sentido
obvio de que las vidrieras y los frisos representaban personajes y esce-
nas biblicos, sino también, mas especificamente, por cuanto la simulta-
neidad visual de tales ilustraciones reflejaba la innata simultaneidad de
las modalidades polisémicas de interpretacién. Lo mismo cabe decir de
las ilustraciones de las biblias, oracionales y salterios medievales. En Las
muy ricas horas del duque de Berry —obra que, como una catedral, exi-
216 muchas manos y tardé més de setenta afios en completarse’— las ilus-
traciones biblicas suelen mostrar una historia entera. La segunda de las
ocho ldminas a toda pagina (figura 1) representa, de izquierda a derecha,
al menos cuatro momentos de la Caida. En la primera, a la izquierda del
todo, Eva es tentada por una serpiente semihumana cuyo rostro y largo
cabello dorado se asemejan, curiosa pero deliberadamente, al suyo pro-
pio. En la segunda ofrece el fruto dorado a Adé4n. En la tercera, un Dios
con aureola y vestido de azul se enfrenta a la pareja culpable; y final-
mente, a la derecha del todo, un dngel empuja a la renuente pareja, que
se tapa con hojas de higueras, fuera del gético portalén del parafso. El
jardin, con su abundante hierba y sus arboles cargados de frutos, con-

9. Les Trés Riches Heures du duc de Berry (texto de Edmond Pognon; trad. de David
Macrae), Musée Condé, Chantilly 1969, pp. 10-12 (trad. cast. del original fran-
cés: Las muy ricas horas del duque de Berry, Casariego, Madnd 1989).
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Figura 1

«El paraiso terrenal», Les Treés Riches Heures du duc de Berry,
Musée Condé, Chantilly (reproducida con permiso de Giraudon).
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trasta marcadamente con el paisaje yermo insinuado fuera de los muros
dorados. La fuente situada en medio del jardin es un primoroso ejemplar
gético, version idealizada del tipo de fuente que se encontraba a veces en
la cruz del mercado de algunas opulentas ciudades medievales, Un deta-
lle que se sale de lo habitual en este Libro de las Horas, pero no menos
deliberado, es que el cuadro no tiene marco, y el desigual terreno del
mundo caido se prolonga directamente en el blanco del pergamino y, por
tanto, en el mundo del espectador.

Esto es lo que vincula al cuadro con su puiblico. No hay ningtn inten-
to de proporcién o perspectiva para situar al espectador. El jardin es el
circulo perfecto requerido por la tradicién teolégica, no la elipse que
pareceria a la mirada, y el muro se ha hecho muy bajo para que veamos
por encima de €. El cuadro no crea la impresién de espacio ni de tiem-
po. Todo es plano y simultdneo. Sin embargo, el modelado realista de las
figuras —Eva, con un vientre protuberante entonces de moda, y Adén,
cuya postura arrodillada se basa en una estatua helenistica que todavia se
puede ver en el museo de Aix-en-Provence— debe recordarnos que el
artista no era, ni anatémicamente incompetente, ni ignorante de las dife-
rencias entre su propio estilo y el del mundo cldsico que lo habia prece-
dido. La pérdida del antiguo saber de la perspectiva, con la llegada del
arte cristiano, se presenta a menudo como un desastre técnico, fruto en
parte de la destruccién sistemética y deliberada de gran parte del arte cla-
sico romano'’; pero se deberia ver mds bien como el resultado 16gico de
exactamente el mismo proceso reinterpretativo que habia alegorizado las
escrituras hebreas y los cldsicos.

La tipologia elimina el tiempo y el espacio. Leer en la historia de
Cain y Abel el tipo de la muerte de Cristo, o en la de Jacob y Esad el tipo
de los cristianos que heredan la bendicién destinada a los judios, es apla-
nar la historia convirtiéndola en un panorama simultdneo. Encontrar en
la Biblia todas las cosas necesarias para la salvacién, con la gran narra-
cién de la humanidad que empieza con la creacién en Génesis y conclu-
ye con el apocalipsis en el libro que lleva este mismo nombre, es ver toda
la historia en un presente intemporal compuesto por episodios separa-
bles, relacionados no tanto con su propio contexto inmediato como con
su lugar tipol6gico en el conjunto. En este sentido, todas las artes medie-
vales muestran caracteristicas paralelas. En mmisica, el anterior canto
llano gregoriano dio paso a formas polifénicas, donde las mismas pala-
bras, locucién u oracién se podian cantar repetitivamente (como en un
canon) o incluso sin orden —haciendo hincapié, una vez mas, en la simul-

10. Argumento compendiado por Leonard SHLAIN en Arr and Physics: Parallel
Visions in Space, Time, and Light, Morrow, New York 1991, pp. 37-43.
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taneidad, méas que en la progresion temporal lineal-. Aunque el mosaico
fue inventado en la antigiiedad, no es accidental que alcanzara su cima
en el arte y la arquitectura del cristianismo primitivo. Carente de cual-
quier impresién de profundidad, su superficie, a menudo sumamente
decorada, constaba de miles de fragmentos individuales relacionados
entre si en una superficie bidimensional. Asimismo, en su fragmentacién
y simultaneidad visual, la pintura y las vidrieras medievales, como las
esculturas de los exteriores de iglesias y catedrales, eran enteramente
coherentes con el resto de la teorfa critica medieval.

Perspectiva

No es de extrafiar, por tanto, que los primeros cambios en dicha teoria
critica se originaran, no en la interpretacién del texto biblico, sino en la
convencion visual. Unos cien afios antes de que las Muy ricas horas fue-
ran completadas por los hermanos Limbourg, Jean Colombe y al menos
otro artista mas, el Giotto, habian empezado a investigar el arte de la
perspectiva. Sus secretos estuvieron al principio celosamente guardados,
y hasta 1435 no se publico el primer tratado cientifico sobre perspectiva,
cuyo autor fue Alberti. Lo siguieron otros: Pelerin de Toul (1505) y
Alberto Durero (1525). Pero la perspectiva se convirtié rapidamente en
mucho mas que una técnica para dar realismo a la pintura —o incluso para
calcular las trayectorias balisticas de proyectiles—. Constitufa nada
menos que un modo nuevo de ordenar la experiencia visual. No era s6lo
que la relacion de los objetos situados en el espacio se definiera a la
sazén de acuerdo con ciertas constantes invariables, sino que se fijaba
también la posicién del espectador —fuera del marco, ya no como parti-
cipante en un simbolo divino, sino como observador de un mundo ima-
ginario—. La posicién era condicién de la visioén. Finalmente, y quizd lo
mds importante de todo, la perspectiva implicaba también una visién
lineal del tiempo. La simultaneidad de accidén era imposible en un arte
que ofrecia una instantdnea, un momento inmovilizado de tiempo. Ya no
era posible mostrar simultineamente todas las etapas de una historia
como la de la Caida dentro de un solo disefio.

El descubrimiento de la perspectiva iba a resultar, a la postre, el prin-
cipio del fin para la tipologia de miltiples planos de la interpretacion
biblica —aunque los vestigios de ésta iban a sobrevivir hasta bien entra-
do el siglo x1x'; y si incluimos el andlisis y la teorfa simbdlica freudia-

11. Véase, por ejemplo, George P. Lanpow, Victorian Types, Victorian Shadows,
Routledge, London 1980.
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nos, sigue con nosotros—. En la pintura, lo mismo que en la literatura,
medieval, el marco era siempre un presente intemporal. Los personajes
biblicos (una vez vestidos) llevaban siempre indumentaria contempora-
nea y aparecian en el contexto local. En la catedral de Canterbury, un
panel de vidriera muestra a Jesus, vestido con un atuendo del siglo X,
resucitando a la hija de Jairo en una esquemadtica casa de mercader
medieval. En el Auto de los Pastores de Townley, los pastores son rusti-
cos de Yorkshire. La vida de Alberto Durero (1471-1526) fue en muchos
aspectos una divisoria, pues en su arte podemos seguir en realidad la evo-
lucién que va desde la perspectiva visual hasta el realismo histérico. Su
formacién inicial en Nuremberg, Colmar y Basilea fue la gética alema-
na tradicional, y s6lo cuando cruzé los Alpes por vez primera para visi-
tar Italia empez6 a dibujar paisajes y a estudiar los «secretos» italianos
de la perspectiva'. La serie de xilografias titulada La vida de la Virgen,
llevada a cabo en su mayor parte entre 1502 y 1505 y publicada en 1511,
muestra todo el entusiasmo de los nuevos principios en accion. En «El
encuentro de Marfa e Isabel: la Visitacién», dos damas burguesas con
vestidos delicadamente sueltos se abrazan sobre un espectacular fondo
alpino de pefiascos y castillos. El mismo deleite por la perspectiva apa-
rece en «La adoracién de los Magos», que al parecer tiene lugar en una
edificacién aneja a un castillo teut6nico en ruinas (figura 2). Pero el
esquema de esta xilografia revela una precaria mezcla de lo realista y lo
simbdlico. Los Magos son alemanes con turbantes; llegan, no por la
puerta, sino doblando el extremo de un muro cuya seccidn a mano dere-
cha se ha eliminado para que podamos ver lo que sucede tras €l. Pese a
la tradicién littrgica, que separa la adoracién de los pastores en Navidad
de la llegada de los Magos en la Epifania (la manifestacién simbdlica de
Cristo a los gentiles) el 6 de enero, los pastores todavia estdn mirando
desde su apartada posicién. Una estrella estilizada brilla en los cielos, y
tres dngeles de la Natividad cantan en la parte superior derecha. Sabemos
que estan cantando, no sélo porque tienen la boca abierta, sino porque
sostienen ante si una partitura, y el dngel del medio tiene la mano dere-
cha levantada dirigiendo al grupo. Sin embargo, es evidente que allf arri-
ba sopla la brisa, pues la tinica del dngel de la izquierda se hincha, de-
jando ver claramente el pene de éste —dando asi un mentis a los escolds-
ticos medievales que sostenian a priori que los dngeles eran asexuados.

En un grabado sobre ¢l mismo tema, hecho tan s6lo unos afios mas
tarde, en 1511, no existe tal simultaneidad simbdlica. Se observa la
misma rigida perspectiva, pero pastores y dngeles han desaparecido. Dos

12. Albrecht Diirer: The Complete Woodcuts («Introduccién» de André Deguer; trad.
de Lilian Stephany), Berghaus Verlag, Kirchdorf/Inn 1990, pp. 6-9.
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Figura 2

«La adoracién de los Magos», de A. Durero, de La vida de la Virgen (1511).
(Albrecht Diirer: The Complete Woodcuts, Artline Editions, Bristol 1990, p. 61).
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de los tres Magos llevan, al menos en general, atuendo «turco», y un
miembro del séquito parece portar cimitarra. El nifio Jests, en vez de
extender un brazo a modo de estilizada bienvenida, esta hurgando con
infantil entusiasmo en el cofre de oro ofrecido por el primer Mago. Otro
grupo de pequeiias xilografias, «La pequefia Pasion», grabadas en 1509-
1511, tratan el relato evangélico como una serie de «instantineas» —casi
como una moderna tira de cémic—, contando la historia de forma secuen-
cial, como una narracién, mediante una serie de episodios vinculados
entre si. No es dificil ver en ese resuelto realismo los signos de un nuevo
enfoque de la Biblia. Ciertamente, el piadosisimo Durero se vio répida-
mente envuelto en la Reforma tras 1517, afio en que Martin Lutero clavé
sus tesis en la puerta de la iglesia de Wittenberg. En 1521, cuando creyé
que Lutero habia sido detenido por sus enemigos tras la Dieta de Worms,
Durero, que a la sazdén estaba en Holanda, se revolvié con furia contra
Erasmo por lo que consideraba una cobarde ambigiiedad con «los pode-
res de las tinieblas» de Roma.

Aunque Durero habia de continuar ilustrando escenas de la Biblia
hasta el final de su vida, sus obras tardias muestran una divisoria cada
vez mds acusada entre esquemas simbdlicos y realistas. Dos crucifixio-
nes profundamente simbdlicas de hacia 1515 y «Maria, Reina de los an-
geles» (1518) son disefios totalmente planos, casi sin gesto alguno hacia
el realismo. «La dltima Cena» (1523) (figura 3), por otro lado, se sitia
en una habitacién con marcada perspectiva, pero casi esquemadtica, sin
vistas ni decoracién. Sobre la mesa no hay ni comida ni bebida: sélo un
cdliz. En primer plano, en el suelo, hay un cesto con pan y una jarra de
vino. Aunque Cristo sigue teniendo aureola, los once discipulos estidn
dispuestos casi como para una fotograffa de grupo. A diferencia de la
«Ultima Cena» de Leonardo (1495-1498), donde los discipulos parecen
reunidos de manera fortuita en el extremo de la mesa, los de la cena de
Durero que nos daban la espalda estin ahora de pie, apifiados a la
izquierda de manera forzada, con el fin de no impedirnos ver.

Los limites del realismo

Si el descubrimiento de la perspectiva habia acentuado la percepcién de
la diferencia entre elementos realistas y milagrosos de la narracién bibli-
ca y habia introducido un sentido completamente nuevo del tiempo, tam-
bién iba a transformar e] escenario como tal: el espacio cosmolégico. La
diferencia se aprecia muy claramente comparando las dos grandes épicas
religiosas del Renacimiento: La divina comedia de Dante (iniciada hacia
1300) y El paraiso perdido de John Milton (1667). El hecho de que la
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Figura 3
«La dltima Cena», de A. Durero, de La vida de la Virgen (1511).
(Albrecht Durer: The Complete Woodcuts, Artline Editions, Bristol 1990, p- 167).
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palabra «Renacimiento» se pueda estirar, aunque sea de forma contro-
vertida, hasta abarcar 350 afios, es un signo del tiempo que le cost6 lle-
gar al norte de Europa —asi como de la elasticidad intrinseca del térmi-
no—. Aunque Dante utiliza multitud de alusiones biblicas, resulta carac-
teristico que su esquema de Infierno, Purgatorio y Cielo proceda de la
teologia catélica medieval, y no de la Biblia. Las distinciones entre los
mundos material y espiritual quedan difuminadas por la geografia sim-
bélica, la cual es a la vez local e inaccesible. El Infierno est4 situado en
el centro de la tierra; el Purgatorio, en una enorme montafia del extremo
diametralmente opuesto a Jerusalén; y el Cielo estd en el firmamento, en
un lugar por encima del monte del Purgatorio. Uno de los famosos
momentos culminantes del poema es cuando Dante, tras haber descendi-
do al pozo més hondo del Infierno y haber encontrado a Satanis ence-
rrado para siempre en un lago de hielo, descubre que para continuar no
debe seguir descendiendo, sino empezar a subir. Preguntar en qué medi-
da Dante pudo creer o no personalmente en este esquema resulta tan
fuera de lugar como inquirir si los miniaturistas de Las muy ricas horas
del duque de Berry «crefan» en su representacion del Edén; lo mismo
que realidad y fantasia simbdlica se funden geograficamente, asi también
hechos y ficcién se funden en la narracion del poema. Aunque la accidén
dura veinticuatro horas simbdlicas, de hecho tiene lugar fuera del tiem-
po y del espacio. Los personajes histéricos reales coexisten con otros
conocidos de la mitologia, y tanto las personas que atn viven como las
ya fallecidas ocupan su lugar adecuado en el gran juicio universal. Virgi-
lio, el mayor poeta del mundo pagano, acompaiia a Dante por el Infierno
y el Purgatorio. Beatriz, a quien Dante habia alcanzado a ver sélo dos
veces en su vida (la dltima, poco antes de que ella muriera a la edad de
doce aiios), parece ocupar, pese a quienes lo niegan, una posicion en apa-
riencia sélo ligeramente inferior a la de la Virgen misma.

Tales ambigiiedades y libertades no eran posibles para Milton 350
afios después. La simultaneidad del mito habia dado paso a un esquema
temporal que dominaba no sélo el universo material, sino incluso el cielo
mismo. Puesto que el Hijo no es coeterno con el Padre, su creacion hubo
de tener lugar en algiin estadio «posterior», y es su presentacion a las
huestes celestiales congregadas lo que provoca la caida de Satands. Si la
creacién del Hijo refleja la personal teologia unitaria de Milton, en lo
relativo a la caida de Satands El paraiso perdido sélo pone de manifies-
to una ambigiiedad ya presente en la tradicién trinitaria catélica que tni-
camente suposiciones anteriores a la perspectiva habian podido mante-
ner oculta. Para que Satands —en otro tiempo el no caido Lucifer— se
rebelara y fuera arrojado fuera (por el tipo de soberbia que fuese), la
dimension temporal debié de estar siempre presente.




LA BIBLIA EN LA LITERATURA Y EN EL ARTE 201

Mis espectaculares fueron los cambios en el universo material de
Milton. La ciencia de la perspectiva no habia transformado simplemente
1a artilleria y 1a balistica; también habia llevado a una serie de mejoras
en la navegacién que culminaron con la invencién del sextante a finales
del siglo xvI. El mundo habfa sido circunnavegado, y el infierno y el pur-
gatorio, aunque no menguados en su realidad, se habian visto desterra-
dos a otra ubicacién. Copérnico habia revolucionado la cosmologia, y los
famosos descubrimientos de Galileo con su telescopio habian confirma-
do posteriormente el universo heliocéntrico. Ni el limitado cosmos de
Dante ni su ambigiiedad resultaban utilizables para Milton. El viaje
de Satanas hasta la tierra y el Edén en el libro III de El paraiso perdido
es mds poético que pre01so pero en ¢l hay dos cosas claras. Una es que,
a pesar de que este universo sigue siendo tolemaico, y no el copernicano
que Milton sabia que era el correcto, dicho viaje supone recorrer distan-
cias enormes, inimaginables en la cosmologia marcadamente provincia-
na de Dante; la segunda se desprende de esto, por cuanto, pese a que
cielo e infierno al parecer todavia se pueden encontrar de alglin modo
dentro de los confines del universo fisico, las distancias se han hecho
ahora tan inmensas que, de hecho, sitian su presencia fiuera de nuestro
espacio. La llegada de la perspectiva significa que, cuando el Dios de
Milton «baja su mirada» a la tierra, ha de hacerlo de muy diferente
manera que el de Dante. El resultado es tal vez el contrario del que habria
cabido esperar. Milton, dado que no piensa tipolégicamente, es en reali-
dad mads literal que Dante en su interpretacién de la Biblia; pero, preci-
samente porque infenta interpretarla de forma literal, la narracion resul-
tante es mas claramente metaférica. Cielo e infierno no pueden pertene-
cer ya a nuestro espacio-tiempo postcopernicano. Milton es ¢l menos ir6-
nico de los escritores, pero, con la conciencia del lector de que (incluso
tras los denodados esfuerzos de Rafael) la narracién no puede decir la
historia entera, se hace presente una nueva clase de ironfa tan sélo un
poco por debajo de la superficie.

Algo muy parecido habia empezado ya a suceder en la pintura. El
realismo formal de la ilustracién biblica de Durero habfa sido llevado
mads lejos por Caravaggio (15657-1610). Al rechazar los modelos clési-
cos e ideales de belleza, se atrajo la acusacién de irreverencia, e incluso
de blasfemia, por sus representaciones literales de escenas biblicas. Su
obra «La duda de santo Tomds» (hacia 1600), por ejemplo, presenta al
apostol como un anciano encorvado, tomando de forma muy literal la
invitacién de Jesus resucitado: «Trae tu mano y métela en mi costado»
(Jn 20,27). Como en literatura, el efecto de tal «realismo» iba a incre-
mentar, mas que a disminuir, el choque entre lo mundano y lo espiritual.
Los rostros curtidos y las frentes arrugadas de los discipulos perplejos, y
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la propia concentraci6n de Jesds cuando guia la mano de Tomds, con-
trastan con la normal 1mposibilidad de la escena representada. El choque
se evidencia aun més claramente en uno de los primeros aguafuertes de
Rembrandt, La aparicion del dngel a los pastores (1634) (figura 4) Se

Figura 4

«La aparici6n del angel a los pastores», de Rembrandt :
(Fitzwilhlam Museum, Cambridge)
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da en esta obra una separacion casi total entre la esfera «espiritual» y la
«terrenal». El ejército celestial aparece con un estallido de luz brillante
en el extremo superior izquierdo desde una masa nebulosa de apariencia
tan s6lida que el dngel anunciador puede ponerse en pie sobre ella con
firmeza. El efecto de esta irrupcion deslumbrante en el mundo inferior es
catastréfico. Un pastor que busca refugio tropieza en primer plano, mien-
tras que, detrds de €1, vacas, ovejas y cabras son presa del panico y huyen
en todas direcciones. Otras tres figuras, entre ellas la de una mujer, estan
al fondo en una cueva; pero, aunque los animales en desbandada los han
despertado, no pueden ver la causa de la estampida. En el centro del cir-
culo de luz proyectado por la llegada angélica, un pastor anciano, casi
perdiendo el equilibrio sobre una sola rodilla, mira directamente al
angel, mientras que a su lado, otro, de pie y con un cordero en los bra-
z0s, queda protegido del resplandor por un sombrero de ala ancha y pare-
ce mirar directamente al espectador. Presenta una sospechosa semejanza
con los autorretratos de Rembrandt.

Aunque esto es arte como instantdnea, personas y animales inmovi-
lizados en su movimiento, los detalles siguen de cerca el relato de Lc 2
(ésta es, quizd, la tinica versién que se toma en serio las palabras «y se
llenaron de temor»). Pero hay algunas adiciones significativas. De mane-
ra totalmente legitima, Rembrandt ha interpretado la palabra «rebafio»
(poimné, en griego) como referida tanto a vacas y cabras como a ovejas.
Pero, mientras que las ovejas y las vacas huyen, las cabras permanecen
inmoviles. ;Es esto una alusién a la pardbola de las ovejas y las cabras
(Mt 25,32)? ;No se dan cuenta las cabras de la presencia del 4ngel, o
simplemente no tienen miedo? M4ds sugerente atn es la posicién de la
cueva, cuyos ocupantes, como los del mito de la caverna de Platén, pue-
den ver las sombras proyectadas por la luz del gran acontecimiento de
fuera, pero no a los dngeles como tales. ;Simbolizan la masa de la huma-
nidad? ;Y qué decir del sosias de Rembrandt, que al parecer provoca al
espectador con su mirada directa?

Lo importante de tales preguntas es que, a diferencia de la precision
formal de la pintura medieval, no hay ni puede haber una respuesta defi-
nitiva. Tal vez se pueda demostrar que Rembrandt fue fiel a su texto, pero
su iconografia es esencialmente personal, no convencional. A falta de
una estructura convencional clara, debemos quedarnos con la incerti-
dumbre y la duda —y dicha incertidumbre debe formar parte, en lo suce-
sivo, de nuestra «lectura» de esta obra—. Lo que estaba pasando era que
el tipo de «narracién» transmitido por las artes visuales y la literatura
estaba cambiando de nuevo. La perspectiva no habia sido s6lo un modo
de ver el mundo, sino de comprenderlo. Al proporcionar un nuevo rea-
lismo visual y temporal, habia dado la impresion de que ofrecia una cer-
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teza matematica tan intensa, a su manera, como las convenciones medie-
vales que habfa reemplazado. En ese momento, esa btisqueda de un rea-
lismo cada vez mayor estaba impregnada de una nueva clase de ironia,
no tanto debido a un cambio arbitrario de moda o convencidn, sino en
virtud del descubrimiento de que la incertidumbre y la subjetividad eran
parte esencial de cualquier realismo semejante.

Ironia y hermenéutica

Los estudios biblicos siempre han ido por detrds, mas que por delante, en
relacién con las artes. En la medida en que este nuevo sentido de 1a iro-
nia en la narracién era en buena parte inconsciente, los relatos biblicos
como tales pudieron permanecer por un tiempo inmunes a las ironfas
inherentes a la narrativa realista secular. Pero ya cuando Laurence Sterne
estaba convirtiendo las ironias implicitas de la psicologia lockiana en
una de las mejores novelas comicas de todos los tiempos, Tristram
Shandy", también estaba examinando en sus sermones las ironias de la
narrativa biblica. El nimero 18, por ejemplo, sobre 1a concubina del levi-
ta (Jc 19), exige leer y releer el texto para obtener, no un tnico signifi-
cado autoritativo, sino, muy al contrario, interrogante fras interrogante
~pues «gran parte de ello depende del relato»'—. Aunque su punto de
partida es plenamente acorde con la nueva critica histdrica iniciada con
las trascendentales clases impartidas por Robert Lowth en Oxford en los
afios cuarenta del siglo xviil, De Sacra Poesi Hebraeorum, lo que Sterne
descubre en la Biblia son indicios no tanto de un contexto histérico cuan-
to de estratos de ironia e incertidumbre de significado®. Ya a finales del
siglo XvIII, a rafz de la creciente popularidad de la novela, era normal que
1a narrativa biblica se leyera con los mismos criterios que la ficcién en
prosa’c.

No tenemos pruebas de que los roménticos alemanes de finales del
siglo XvIII conocieran los sermones de Sterne, pero tal cosa no era en ab-
soluto imposible: los primeros trabajos publicados de Friedrich Schleier-

13. Véase A.D. NUTTALL, A Common Sky: Philosophy and the Literary Imagination,
Chatto, London 1974, caps. 1 y 2 (véase la trad. cast.: La vida y las opiniones del
caballero Tristram Shandy, Alfaguara, Madrid 2000%).

14. The Works of Lawrence Sterne, ed. a cargo de James P. Browne, 2 vols., 1885, vol.
I, p. 218.

15. Véase Stephen PRICKETT, Origins of Narrative: The Romantic Appropriation of
the Bible, Cambridge University Press, Cambridge 1996, pp. 119-131.

16. Véase Hans FRrEI, The Eclipse of Biblical Narrative, Yale University Press, New
Haven 1974; S. PRICKETT, Origins of Narrative.
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macher, por ejemplo, fueron traducciones de sermones ingleses'. Cier-
tamente, el llamado grupo Athenaeum, que tuvo su centro en Jena en la
ultima década del siglo xvi11, y al que pertenecian los hermanos Schlegel,
Novalis, Fichte, Schelling y Schleiermacher, estaba empapado de las no-
velas de Sterne’. Resulta significativo que, cuando Schleiermacher es-
cribi6 sus Discursos sobre la religion, originariamente destinados a su
anticlerical circulo de amigos, su defensa de la religidn se basara en el
elemento de experiencia inexpresado e intrinsecamente inexpresable que
daba una irénica profundidad a toda palabra humana. Quiza resulte mas
significativo para la critica biblica el hecho de que, con la publicacién
completa (en el siglo XX) de su Hermenéutica, podamos ver la medida en
que su obra posterior iba directamente encaminada a este mismo proble-
ma de la ambigiiedad de toda palabra humana y de la inevitable subjeti-
vidad de la interpretacién. En cierto sentido, esto se puede considerar
como el complemento filos6fico de las reglas de la perspectiva visual
expuestas por Alberti quinientos afios antes, y completadas por la insis-
tencia de Immanuel Kant en que espacio y tiempo son en si elaboracio-
nes de la mente: todos los textos son creados por individuos desde el
interior de culturas concretas con modos de pensar particulares; toda
comprensién proviene de «puntos de vista» concretos. Pero en el pensa-
miento de Schleiermacher existe siempre una dimension estética. A dife-
rencia de sus predecesores neocldsicos, los romanticos eran plenamente
conscientes del modo en que cualquier afirmacién contiene en si un reco-
nocimiento irénico de otras interpretaciones implicitas. La realizacién de
esta linea de pensamiento arranca de Sterne, pasa por Schleiermacher y
llega hasta la cldsica lectura y relectura hecha por Sgren Kierkegaard de
la historia de Abrahan e Isaac en Temor y temblor —de la que podria
decirse que es obra de «literatura» tanto como de «filosoffa».

Los tres, Sterne, Schleiermacher y Kierkegaard, preparan el camino
para la que indudablemente es la mejor novela biblica del siglo xx, y
quizd la versién mds sorprendente de una espléndida narracién biblica
desde El paraiso perdido. Thomas Mann empez6 a escribir en los afios
veinte la épica José y sus hermanos, publicada como tetralogia entre
1933 y 1946. Echando mano de la larga tradicion de la investigacion his-
térica alemana, y evitando milagros y anacronismos, esta enorme nove-

17. Los London Sermons de Fawcett (1798). Véase la Introduccién de Richard
Crouter a su traduccién de F. SCHLEIERMACHER, On Religion: Speeches to its
Cultured Despisers, Cambridge University Press, Cambridge 1988, p. 5.

18. Véase, por ejemplo, Friedrich SCHLEGEL, Dialogue on Poetry and Literary
Aphorisms (trad., introduccién y notas de Ernst Behler y Roman Struc),
Pennsylvania State University Press, University Park 1968, pp. 95-96.
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la de Mann presenta en cierto sentido la descripcién mas extensa y minu-
ciosa jamds intentada del mundo de los patriarcas. Pero es mucho més
que eso. Empezada en Alemania y completada en el exilio, en California,
era sobre todo un desafio politico a Hitler y los nazis. La saga de Jacob
y José se ve como la de la salida de 1la humanidad de la autoconciencia
mitica a la historica. José como tal se convierte en tipo del artista que,
siguiendo la tradicion de los patriarcas y profetas veterotestamentarios,
intenta por todos los medios entender su mundo y cambiarlo por medio
de la interpretacion que de él hace. La narracién de Mann parte del sub-
yacente sentido de la ironia que informa todos los textos autoritativos de
la Ilustracién y la post-Ilustracion, pero con ello pone de manifiesto,
como ninguna version anterior 1o habia hecho, los estratos e incluso las
circunvoluciones de ironia subyacentes a la historia misma de Génesis.
Para que no se pasara por alto ]a conexién, Mann reconocié haber leido
y releido a Sterne mientras trabajaba en José®”. No obstante, su saga no
puede dejar de ser, ademas, del siglo XX, no s6lo en su interpretacion her-
menéutica del pasado, sino también en el modo en que su relato incide
en la interpretacion de su tiempo. Punto éste que no pasé desapercibido
para los censores nazis, que se movilizaron rdpidamente contra él cuan-
do llegaron al poder en 1933, obligando a Mann a exiliarse primero en
Suiza y después en los Estados Unidos. La mayor épica biblica del siglo
xx fue interpretada (correctamente) por sus enemigos como la critica
mas enérgica de los asuntos contemporaneos®.

Aunque, como testimonia el fndice del presente libro, la interpreta-
cion biblica actual sigue estando muy influida por la teoria y la practica
literaria y estética del siglo xx, todavia hay pocos indicios de que el
carécter histéricamente fundamental de esa relacion con los estudios bi-
blicos haya sido plenamente reconocido, o de que se hayan considerado
sus consecuencias para el futuro. Debe formar parte del programa de los
estudios biblicos del siglo XXI.

19. Walter E. BERENDSOHN, Thomas Mann (trad. de George C. Buck), University of
Alabama Press, Tuscaloosa 1973, p. 90.
20. Véase S. PRICKETT, Origins of Narrative, cap. 6.
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‘ 12
El Pentateuco
JOSEPH BLENKINSOPP

La bisqueda de un nuevo paradigma

Ya en las dltimas décadas del siglo xix habia surgido una explicacion
mas o menos coherente de la formacion del Pentateuco que habia sido
ampliamente aceptada por los especialistas en la Biblia hebrea. El dogma
principal de esta flamante hipétesis documental (pues asi se denomina-
ba) era que el Pentateuco adquirié su forma actual por incremento,
mediante una acumulacién y compilacion de fuentes acaecida a lo largo
de un periodo de medio milenio aproximadamente, desde el primer siglo
de la monarquia hasta mas o menos el tiempo de Esdras, en el siglo v o
iv a.C.". La insistencia de esta hipétesis en los origenes, las fuentes y la
evolucién hacia de ella un producto tipico de la investigacién académica
de finales del siglo xviii y de todo el x1X. Un siglo antes de la aparicién
en 1833 de Prolegomena zur Geschichte Israels [Prolegdmenos a la his-
toria de Israel], de Julius Wellhausen, donde se exponia la hipétesis
documental en su forma cldsica, Friedrich August Wolf publicé sus
Prolegémenos a Homero, donde sostenia de manera muy parecida la
naturaleza compuesta de los dos poemas €picos’. Para ambos estudiosos,
la catalogacion de fuentes venia impuesta por la meta de la reconstruc-
ci6n historica; en el caso de Welthausen, 1a reconstruccion de la historia
religiosa de Israel y el judaismo de comienzos del segundo Templo. A
este fin, la disposicion de las fuentes del Pentateuco (conocidas por las
siglas J, E, D, P) en forma de secuencia cronoldgica era, obviamente, de
gran importancia. El enfoque habitual era, por tanto, decididamente refe-

1. Los estudios mas recientes, en J. BLENKINSOPP, The Pentateuch. An Introduction
to the First Five Books of the Bible, Doubleday, New York / London 1992, pp. 1-
30; C. HoutMAN, Der Pentateuch. Die Geschichte seiner Erforschung neben
einer Auswertung, Kok Pharos, Kampen 1994, pp. 98-342.

2. Sin embargo, Wolf estaba influido por los métodos de investigacion utilizados por
J.G. EICHHORN en su Einleitung ins Alte Testament, que comenzé a aparecer en
1780.
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rencial, diacrénico y objetivista, y la atencién prestada a las cualidades
puramente literarias y estéticas de los textos en cuestién era relativa-
mente escasa.

En la forma expuesta por Wellhausen, la hipdtesis documental pro-
porcioné un paradigma dominante dentro del cual, o al menos con re-
ferencia al cual, se ha llevado a cabo toda la investigacién sobre el Pen-
tateuco durante el siglo XxX. No obstante, seria inexacto hablar de con-
senso. La nocién de «fuentes» y el método histérico-critico en general
fueron desde el principio totalmente inaceptables para los estudiosos
fundamentalistas de la Biblia®. En el catolicismo, la reaccion oficial fren-
te al movimiento modernista incluyé, en 1906, una reafirmacién de Moi-
sés como autor del Pentateuco y tuvo como efecto el enfriamiento de los
estudios biblicos en general®.

La aversioén abiertamente manifiesta de Wellhausen hacia el judais-
mo como sistema religioso llevo a los destacados especialistas judios
Umberto Cassuto (1883-1951) y Moshe Hirsch Segal (1876-1968) a re-
chazar la hipétesis de plano. Yehezkel Kaufmann (1889-1963), el princi-
pal estudioso biblico judio del siglo xX, utilizé los mismos métodos his-
torico-criticos y exegéticos que Wellhausen y aceptd en principio la exis-
tencia de fuentes y documentos, pero llegé a conclusiones radicalmente
diferentes’. Uno de los ejes del sistema de Wellhausen era la conviccion
de que la fuente sacerdotal (P), consistente en una narracién sumamente
peculiar y gran cantidad de leyes cultuales y rituales, databa del perfodo
inicial del segundo Templo (siglos vi-1v a.C.) y reflejaba el caricter del
incipiente judaismo, sistema religioso que no contaba con la admiracién
de Wellhausen. Los especialistas judios de Israel y Norteamérica que han
seguido el ejemplo de Kaufmann, entre ellos varios que todavia aceptan
de alguna manera la hipétesis documental, proponen datar P en el perio-
do preexilico y, por tanto, interpretan la evolucion de la religién israeli-
ta de una manera muy diferente de la Wellhausen. Volveremos mas tarde
sobre esta cuestion del desplazamiento cronoldgico de P.

La hipotesis documental presuponfa también fuentes continuas y
mds o menos paralelas desde el perfodo inicial de los reinos: la fuente
yahvista (J), de Jud4, y su homdloga la fuente elohista (E), més frag-

3. J. BARR, Fundamentalism, ScM Press, London 19817, pp. 40-89.

4. R.E. BrRown — T.A. CoLLINs, «Historical Background for Recent Pronoun-
cements», en (R.E. Brown — J.A. Fitzmyer — R.E. Murphy [eds.]) The New
Jerome Biblical Commentary, Prentice Hall, Englewood Cliffs (n1) 1990, pp.
1166-1174.

5. Y. KAUFMANN, The Religion of Israel from its Beginnings to the Babylonian Exile,
Schocken Books, New York 1960; T. KrRAPF, Die Priesterschrift und die vorexi-
lische Zeit, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1992.
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mentaria y considerada originaria del reino de Samaria antes de la inte-
gracién de éste en el imperio asirio en el 722 a.C. No es que llegara a
haber nunca acuerdo de ningin tipo sobre el modo de repartir la narra-
¢ion entre ambas fuentes, ni sobre su extension, ni sobre la clase de situa-
ci6n histérica y cultural en que surgieron. Los criterios por los que se de-
cidian sus aportaciones respectivas, especialmente la distribucién de los
nombres divinos (Yahveh, Elohim), también resultaban dificiles de apli-
car de forma coherente, lo cual se traducia en que, cuanto mds rigurosa-
mente se aplicaban los criterios, tanto mds tendia el hilo en cuestién a
deshacerse, dando como resultado una pluralidad de fuentes secundarias.
La amenaza de fragmentacién siempre estaba presente, por tanto. De
peor augurio para la hipétesis es el hecho de que, a lo largo de las tres
dltimas décadas, un mimero cada vez mayor de especialistas hayan pues-
to en duda la extension, la fecha temprana e incluso la existencia de J y
E. Un resultado de estas tendencias revisionistas es que, al tiempo que
los partidarios de la escuela de Kaufmann retrotraian P hasta el perio-
do preexilico, otros han ido desplazando J hacia delante, hasta el pe-
riodo exilico o postexilico. Parece dificil que la hipétesis documental
cldsica pueda sobrevivir a estos desplazamientos.

Por 1o que respecta al Deuteronomio, se ha llegado aceptar de mane-
ra generalizada que su formacién siguié una trayectoria muy distinta,
que originariamente estaba conectado con los seis libros que le siguen (la
Historia deuteronomista), y no tanto con los cuatro que le preceden, y
que en algin momento se amalgamo con la fuente P, rematando la narra-
cion del Pentateuco con la muerte de Moisés. A lo largo de estas dltimas
décadas, no se ha hecho ningln progreso significativo en el esclareci-
miento de los origenes del Deuteronomio, pero observamos una tenden-
cia a atribuir a los autores deuteronomistas, a costa de J y E, un papel
narrativo importante en Génesis, Exodo y, en menor medida, Nimeros.
Esto resulta especialmente evidente en ciertos textos clave como, por
ejemplo, la «alianza de los animales demediados» de Gn 15 y la perico-
pa del Sinai-Horeb de Ex 19-34, y en pasajes conectivos que hablan de
una promesa divina hecha en forma condicional a los antepasados
de Israel.

Observamos también una acusada pérdida de interés por todo este
asunto de los origenes y las fuentes, especialmente en los &mbitos de len-
gua inglesa; pérdida de interés que va unida a una tendencia a rechazar
lo que un critico literario ha denominado las «técnicas excavativas» de la
investigacion histdrico-critica®. Para estos especialistas, el cambio de
paradigma es el paso de la catalogacion y datacién de fuentes al texto tal

6. R. ALTER, The Art of Biblical Narrative, Basic Books, New York 1981, pp. 13-14.
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como estd, de las intenciones del autor a los puntos de vista del lector, y
del texto como objeto histdrico y cultural al texto —casi invariablemente
narrativo— como sistema cerrado, libre del bagaje de su prehistoria, que
espera y desea dar un significado que resulte coherente con la herme-
néutica e ideologia (deconstruccionista, postmodernista, feminista, libe-
racionista, etc.) de su intérprete. El homologo teolégico de estos plante-
amientos sincronicos y «globales» es lo que ha dado en llamarse «criti-
ca candnica», sobre la que habremos de volver.

Aunque bien representadas, ninguna de estas opciones interpretati-
vas mds recientes prevalece de manera inequivoca sobre las demas, y
s6lo el tiempo diréd cudl de ellas sobrevivird al ambiente cultural que las
generod.

Los estadios finales de la formacion del Pentateuco.
Diferentes planteamientos

Los pioneros de la critica del Pentateuco —entre quienes destacan el
sacerdote oratoriano Richard Simon (1678), el pastor luterano Henning
Bernhard Witter (1711) y el médico cortesano Jean Astruc (1753)— se
centraron principalmente en los primeros estadios de la historia literaria
del Pentateuco y en el libro del Génesis. Se supone que estaban movidos
por la prudente preocupacion de relacionar de alglin modo esos primeros
estadios con la persona de Moisés. Pero incluso mucho tiempo después,
en la obra de especialistas destacados de mediados del siglo XX como
Albrecht Alt, Gerhard von Rad y Martin Noth, siguié poniéndose el
acento en la fase mds primitiva, el periodo preestatal y los comienzos de
la monarquia, considerados decisivos para la formacion de la tradicién
literaria que concluy6 en el Pentateuco. Von Rad presuponia un Hexateu-
co, y Noth un Tetrateuco, pero ninguno de ellos explicaba cémo se habia
llegado, desde cualquiera de esas dos opciones, a un Pentateuco. En las
dos o tres tltimas décadas, el movimiento ha ido mas frecuentemente en
la direccion contraria, partiendo del periodo postexilico como fase for-
mativa. Este cambio cronolégico se debe en gran parte al alto grado de
interés que suscitd, a partir de la década de los setenta del siglo xx, el
periodo persa (siglos vi-1v a.C.), descuidado hasta entonces. Pero fue
también una respuesta ante la debilidad observada en los argumentos en
favor de la gran antigiiedad de las fuentes narrativas bdsicas (J y E),
unida a una reaccién frente al ingenuo historicismo de buena parte de la
investigacién conservadora, con su predileccidn por las fechas tempra-
nas. El asunto de las fechas tempranas o tardias sigue siendo, en el mo-
mento en que se escriben estas lineas, una de las cuestiones mds polémi-
cas en el dmbito de los estudios del Pentateuco.
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No obstante, se pueden proponer algunas conclusiones. Pocos dudan
de que el Pentateuco en su forma completa es fruto del periodo persa,
aun cuando la precisa datacién que Wellhausen dio a su promulgacién
(444 a.C.) es mas bien demasiado optimista’. El hecho de que procedie-
ra de la elite de origen babilénico que en aquel tiempo controlaba la
comunidad del templo en la provincia de Juda estd apoyado por las esca-
sas fuentes de que disponemos, especialmente Croénicas y Esdras-
Nehemias, asf como por los indicios internos del Pentateuco mismo. Lo
que sabemos de los criterios aqueménidas de actuacion también indica
que las compilaciones de leyes presentes en el Pentateuco, especialmen-
te leyes rituales, representan la ley y la constitucién —aprobada y quiza
mandada por el emperador— del ethnos judio en la provincia de Jud4 y
fuera de ella. Si, ademds, las leyes debian representar un compromiso
entre diferentes grupos de interés, como sabemos que sucedid en el
Egipto de la época, tenemos una explicacion de las discrepancias y dife-
rentes perspectivas presentes dentro del material legal recogido en el
Pentateuco®. La narracién en que estdn insertas las leyes, desde la
Creacién hasta la muerte de Moisés, respondia a la necesidad de un mito
fundacional nacional y étnico, sentida de manera acuciante tras el hiato
de la conquista babilénica y las subsiguientes deportaciones. Es de supo-
ner que el material narrativo anterior, escrito y oral, que sobrevivi6 a los
desastres de finales del siglo vi a.C. quedara integrado en esta historia de
acontecimientos fundacionales.

Creo que la exposicién que acabo de hacer serd ampliamente acepta-
da; pero existe una perspectiva mds radical sobre la historia del Penta-
teuco, y sobre el Exodo en particular, a saber, que es un ejemplo de tra-
dicién inventada. Serfa comparable, por tanto, al mito romano de los ori-
genes troyanos en la forma creada por Virgilio en un momento parecido
de transicién y nuevo comienzo: el paso de la repiblica al imperio®.
Ambas tradiciones hablan de los origenes no autéctonos de los pueblos
respectivos, y quizé por razones parecidas, pero los argumentos e silen-
tio son siempre arriesgados, y seria precipitado concluir de la ausencia
relativa, o incluso absoluta, de indicios literarios o materiales de otro tipo
que las dos tradiciones fueron pura invencion. De hecho, el nombre de
Eneas aparece en una inscripcién del siglo 1v a.C. procedente de Tor

7. 1. WELLHAUSEN, Prolegomena to he History of Israel, Scholars Press, Atlanta (GA)

1994, pp. 404-410.

8. E. BLuM, Studien zur Komposition des Pentateuch, de Gruyter, Berlin 1990, pp.
333-360; J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, pp. 239-243.

9. PR. Davies, In Search of «Ancient Israel», Sheffield Academic Press, Sheffield
1992, pp. 116-120.
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Tignosa, y era conocido entre los etruscos; ademds, existen abundantes
testimonios de contactos entre Asia Menor e Italia durante la edad del
Bronce Reciente. Es verdad que no tenemos indicios arqueoldgicos
del Exodo procedentes de Egipto o de Palestina, pero al menos podemos
estar seguros de que la tradicion existia mucho antes del periodo persa®.
El alto grado de interés suscitado recientemente por el perfodo persa
ha proporcionado a los especialistas, por tanto, el pretexto para invertir
la direccién de la investigacién sobre la formacién del Pentateuco, es
decir, empezar por el final y proceder hacia atras. Incluso quienes pien-
san que la hipdtesis documental se encuentra en una situacion de caos
irreversible estdn de acuerdo en que la fuente sacerdotal (P) ha resultado
ser extraordinariamente duradera. Todos estdn de acuerdo en que tanto la
narracion P como las prescripciones cultuales y rituales se fueron jun-
tando sucesivamente a partir de varios componentes distintos, por ejem-
plo un libro de genealogias (foledot) y diversos manuales de ley ritual
(Lv 1-7, 11-15 y 17-26, el llamado «cédigo de Santidad»)''. Todavia se
discute la extensién de la narracién P: unos la terminan con la muerte de
Moisés (Dt 34,9-12), otros con el alzamiento del santuario del desierto
en Sild y el reparto de la tierra a las tribus (Jos 18-19). Otra cuestion de-
batida es si P fue compuesto como narracion independiente o como sim-
ple reelaboracién y ampliacién del material narrativo existente. Se si-
guen realizando intentos de determinar las situaciones histéricas y socia-
les que probablemente precipitaron los sucesivos estadios de composi-
cion. El arco temporal preferido sigue siendo el que va desde el periodo
neobabilénico hasta los comienzos del aqueménida, con especial predi-
leccién por el tiempo en que se restableci6 el culto del templo, hacia
finales del siglo vi a.C."”. A este respecto, la oscura historia del sacerdo-
cio, y en particular la oscuridad que rodea la ascensién de la rama aaro-
nita al poder, representa un tremendo obstdculo para cualquier progreso
ulterior. -
’ Los partidarios de la escuela de Kaufmann en Israel y en los Estados
Unidos no han dejado piedra sin remover en su esfuerzo por establecer
una fecha preexilica para P y, de ese modo, atemperar la perjudicial valo-

10. Por ejemplo, la denominacién de Oseas, «Yahveh, tu Dios, desde el pais de
Egipto» (12,9; 13,4), y otras alusiones proféticas preexilicas.

11. A veces se cuestiona la existencia del cédigo de Santidad (Heiligkeitsgesetz),
catalogado como un documento distinto por August Klostermann hacia finales
del siglo x1x. I. KNOHL («The Priestly Torah versus the Holiness School: Sabbath
and the Festivals»: Hebrew Union College Annual 58 [1987]) sostenia que no era
una compilacion anterior integrada en P, sino una rectificacién posterior, y més
explicitamente ética, de la Weltanschauung de P.

12. J. BLENKINSOPP, «The Structure of P»: Carholic Biblical Quarterly 38 (1976).
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racién de Wellhausen sobre el judafsmo primitivo a que se ha aludido
antes. Se han aducido argumentos lexicogrificos y lingiisticos, P se ha
alineado con el hebreo biblico primitivo, y las précticas rituales recogi-
das en P se han comparado con otras semejantes de sociedades antiguas
de Oriente Préximo. El grado de dedicacién a esta meta es impresionan-
te, pero el empefio queda menoscabado por no distinguir claramente
entre la fecha de cada uno de los rituales y la compilacién de P como un
todo, por el frecuente amasamiento de los datos para obtener el resulta-
do deseado y por la tendencia a sacar conclusiones basidndose en una sola
seccién de P, por lo general relativa a material legal. En este momento
parece preferible centrarse ante todo en una reevaluacién teolégica de
P en sus muchos aspectos positivos, lo cual tendria la ventaja de crear
un ambiente menos polémico para un ulterior estudio de la cuestién
cronolégica®.

En los dltimos afios no se ha hecho ningiin progreso significativo en
la cuestidn de la autorfa y los origenes del libro del Deuteronomio; y uno
sospecha que, sin nueva informacion, pocos progresos cabe esperar. Hay
acuerdo en que existié una escucla deuteronomista (fuera cual fuera su
constitucién) que mantuvo su actividad durante varias generaciones y
cuyas producciones literarias son reconocibles por su estilo retérico y su
contenido ideolégico. Entre dichas producciones se cuentan: la ley deu-
teronémica, mejor descrita como programa o proyecto de indole un tanto
utdpica atribuido a Moisés en el dia postrero de su vida; una historia del
pueblo de Israel desde la muerte de Moisés hasta unos afios después
del exilio de Babilonia (conocida en la Biblia hebrea como Profetas An-
teriores); ampliaciones de narraciones relativas a acontecimientos clave
anteriores a la muerte de Moisés; y una compilacion de material proféti-
co que abarcaba un lapso de tiempo que iba desde Moisés, presentado
como proto- profeta hasta Jeremias. Aunque existe incertidumbre con
respecto a qué libros inclufa esta coleccion, y en qué medida experimen;
taron éstos la redaccion deuteronomista, existe acuerdo en que el libro de
Jeremias (profeta al que, ademas, se atribuyen cuarenta afios de activi-
dad) fue intensamente corregido para alinearlo con la doctrina deutero-
némica sobre la profecia’. Fuese cual fuese el momento en que la escue-

13. Sobre la opinién de Kaufmann acerca de P, véase T. KRAPF, Die Priesterschrift.
Entre los numerosos estudios lexicograficos de A. HUrvITZ, véase especialmente
«The Evidence of Language in Dating the Priestly Code»: Revue Biblique 81
(1974), y A Linguistic Study of the Relationship between the Priestly Source and
the Book of Ezequiel, Cahiers de la Revue Biblique, Paris 1982.

14. W. MCKANE, Jeremiah I, T. & T. Clark, Edinburgh 1986, pp. xli-Ixxxviii; R.P.
CARROLL, Jeremiah. A Commentary, Westminster Press, Philadelphia 1986,
pp- 38-50.
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« la surgié y adquirié visibilidad social, la mayor parte de esta actividad
. literaria debi6 de tener lugar tras la caida de Jerusalén y las subsiguien-
tes deportaciones.

El estadio final de redaccion del que surgi6 el Pentateuco tal como lo
conocemos sigue siendo bastante oscuro. Podriamos conjeturar que, en
un determinado momento en tiempos del imperio aqueménida, unos
escribas vinculados al templo de Jerusalén insertaron el Deuteronomio
en la narracién P, mds inclusiva, afiadiendo una fecha, a la manera sacer-
dotal, al comienzo del libro (Dt 1,3) y una versidn revisada de la enco-
mienda de Josué, seguida por la muerte de Moisé€s, al final (Dt 32,48-52;
34,1-9)%, La exclusién de la conquista y ocupacion de la tierra estuvo sin
i duda dictada por un prudente respeto a la sensibilidad imperial persa,
.« pero obedecio a alguna razén mds. Al rematar el relato con la muerte de

Moisés y retrotraer la fecha de todas las leyes, prescindiendo de cudndo
- fueron promulgadas, al periodo de su vida, expresaron con firmeza que
:la ley era basica para la supervivencia e identidad de la incipiente repi-
» blica judfa de aquel tiempo.

x

J Y E, o el afrontamiento de un futuro incierto

Totalmente al margen de cualquier hipétesis sobre fuentes y combina-
ciones de fuentes, resulta evidente que el Pentateuco estd compuesto por
bloques de material narrativo, cada uno de los cuales posee su cardcter
peculiar y propio. La historia de la humanidad primitiva recogida en Gn
1-11 es la version israelita de una tradicion sobre los origenes que fue
corriente en Oriente Proximo y el este del Mediterrdneo a lo largo de
muchos siglos, desde la épica de Afrahasis hasta los Babyloniaca de
Beroso'®. Esta parte inicial estd vinculada a una forma muy diferente de
narracion, la prehistoria del pueblo de Israel detallada a lo largo de cua-
tro generaciones de antepasados, la 1ltima de las cuales, que presenta a
José, conduce al nacimiento de la nacién en Egipto. Diferente es también
la siguiente seccion, centrada en la vida y obra de Moisés, que termina
con la entrega de una ley y una alianza nuevas en visperas de la entrada
en la tierra prometida. Resumiendo una larga historia de investigacion,
Wellhausen presuponia fuentes paralelas de fecha temprana (hacia 850-
750 a.C.) que abarcaban las tres partes, aunque se abstenia prudente-
mente de distinguir en detalle entre J y E. En su debido momento, el

15. J. BLENKINSOPP, The Pentateuch, pp. 229-232.
16. Véase, muy recientemente, J. VAN SETERS, Prologue to History. The Yahwist as
Historian in Genesis, Westminster / John Knox Press, Louisville (Ky) 1992.
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Yahvista aparecié como autor bien diferenciado, incluso como un genio
literario, probablemente varén, menos probablemente mujer”. Algunos
consideraban a este autor como «el primer tedlogo de la Biblia», repre-
sentante distinguido de lo que von Rad llamaba «el Renacimiento salo-
ménico», o de los rescoldos que de €l quedaban en algiin momento del
siglo X o principios del 1x*.

Serfa dificil encontrar a un especialista critico que sostenga hoy en
dia opiniones como éstas. A partir de finales de los afios sesenta del siglo
XX, observamos una creciente tendencia a hacer un corte vertical y no
horizontal; por tanto, a tomar la historia literaria de cada bloque narrati-
vo separada e independientemente de cualquier tesis sobre fuentes pri-
mitivas continuas”. Otra tendencia, ya sefialada, es la de dejar la respon-
sabilidad de la prueba a los defensores de una dataciéon temprana, en
parte a causa del escepticismo tocante al valor histérico de las tradicio-
nes contadas en JE, pero mds ain debido a la debilidad observada de los
argumentos presentados en favor de una datacidn temprana. La tesis de
las fuentes primitivas continuas también ha quedado socavada para quie-
nes atribuyen a D partes anteriormente asignadas a la narracién JE, o
simplemente definen J de manera nueva como deuteronomista o proto-
deuteronomista®.

La tarea que tienen por delante quienes trasladan la compilacion del
contenido narrativo no P de Génesis-Exodo-Nimeros al periodo exilico,
o mas tarde, es proporcionar una explicacién alternativa plausible de las
elaboraciones literarias llevadas a cabo durante el periodo de los reyes.
Los estudios comparativos realizados en el dmbito de la tradicién oral
han demostrado que la idea, popular hasta hace no mucho, de que las tra-
diciones orales israelitas fueron transmitidas intactas a lo largo de los
siglos, tiene un porcentaje muy bajo de probabilidad®. Existen, en cam-

17. Para la opinién de que J fue compuesto por una dama noble, recién entrada en la
edad madura, en la corte de Roboam, sucesor de Salomén, véase D. ROSENBERG
~ H. BLooMm, The Book of J, Grove Weidenfeld, New York 1990 (trad. cast.: El
libro de J, Interzona, Barcelona 1995).

18. G. voN RAD, Old Testament Theology I, Oliver & Boyd, Edinburgh / London
1962, pp. 36-56 (trad. cast. del original alemdn: Teologia del Antiguo Testamento.
I: Teologia de las tradiciones histdricas de Israel, Sigueme, Salamanca 1975%).

19. N.E. WAGNER, «Pentateuchal Criticism: No Clear Future»: Canadian Journal of
Theology 13 (1967); R. RENDTOREF, Das iiberlieferungsgeschichtliche Problem
des Pentateuch, de Gruyter, Berlin 1977.

20. H.H. ScHMID, Der sogenannte Jahwist, Theologischer Verlag, Ziirich 1976; H.
RosE, Deuteronomist und Jahwist, Theologischer Verlag, Ziirich 1981.

21. J. VANSINA, Oral Tradition. A Study in Historical Methodology, Aldine Press,
Chicago 1965 (trad. cast.: La tradicion oral, Labor, Cerdanyola 1968%); R.C.

<»n  CULLEY, Studies in the Structure of Hebrew Narrative, Fortress Press,
Philadelphia 1976.
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bio, indicios de que, al menos en los dos tltimos siglos de la monarquia,
circulaban tradiciones sobre los origenes y se estaba produciendo un
volumen considerable de actividad literaria, y resulta improbable que
nada de todo ello sobreviviera a los desastres de principios del siglo vi
a.C.”. En esta cuestion, pues, queda mucho trabajo por hacer.

La ley y el contenido ético del Pentateuco

Uno de los dmbitos menos desarrollados de los estudios biblicos en
general, y del Pentateuco en particular, es el de la ley y la ética. Pocos
especialistas biblicos estdn al tanto de los procedimientos y terminologia
usados por los éticos filoséficos y teoldgicos, y menos atn son los que
tienen tiempo o ganas de dominar la bibliografia pertinente. Pero, pres-
cindiendo de este problema obvio, el estudio de material legal sigue sien-
do muy escaso en comparacion con la enorme concentracién en la narra-
tiva®. Quizds haya también una sensacién residual de que el estudio de
la ley biblica va unido al estudio de la Misné y el Talmud, y es, por tanto,
competencia de los especialistas judios. De hecho, éstos siguen hacien-
do aportaciones significativas a nuestra comprensién de la ley biblica*.
Finalmente, la ley no se presta a ser tratada de acuerdo con determinadas
teorias literarias actualmente en boga.

Aungque el estudio de la ley desde el punto de vista de la critica de las
formas todavia suele partir del ensayo fundacional de Albrecht Alt, mu-
chas cosas han cambiado, como cabia esperar, desde la publicacion del
mismo en 1934*. La investigacién arqueoldgica de las primitivas moda-
lidades de asentamiento israelita no ha apoyado la distincién neta de Alt
entre cultura cananea e israelita; su teorfa de una primitiva anfictionia

22. Sobre los indicios arqueoldgicos que sefialan un alto grado de actividad literaria
desde Ezequias hasta Josias, véase D.W. JAMIESON-DRAKE, Scribes and Schools
in Monarchic Judah, Almond Press, Sheffield 1991.

23. Un resumen del trabajo y la bibliograffa reciente, en S. GREENGUS, «Biblical and
Ancient Near Eastern Law», y R. SonsiNo, «Forms of Biblical Law», en The
Anchor Bible Dictionary, edicién a cargo de D.N. Freeman, Doubleday, New
York 1992, vol. IV, pp. 252-254.

24. Dejando a un lado la ley ritual, véase, p. ej., Z.W. FALK, Hebrew Law in Biblical
Times, Wahrmann Books, Jerusalem 1964; D. DAUBE, Studies in Biblical Law,
Ktav Publishing House, New York 1969; B.S. JACKSON, Theft in Early Jewish
Law, Oxford University Press, Oxford 1972; J.J. FINKELSTEIN, The Ox that Gored,
The American Philosophical Society, Philadelphia 1981; M. FISHBANE, Biblical

) Interpretation in Ancient Israel, Clarendon Press, Oxford 1985.

. 25. ALT, Essays on Old Testament History and Religion, Blackwell, Oxford 1966,

pp- 79-132.
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israelita ha desaparecido de escena, y con ella el Sitz im Leben de las for-
mulaciones legales apodicticas que Alt tenia por exclusivas de Israel. La
misma suerte ha corrido la analogfa, que en otro tiempo gozé de enorme
popularidad, entre la formulacién de la alianza y los tratados hititas de
soberania de la Edad del Bronce Reciente. Se ha demostrado que lo mds
probable es que muchos de los textos biblicos que hablan de alianza sean
de origen deuteronomista posterior, y los tratados de vasallaje asirios de
mds o menos el mismo perfodo (siglo vil a.C.) parecen ofrecer para
muchos una analogia mas estrecha con las caracterfisticas de alianza del
Deuteronomio, especialmente las maldiciones, que constitufan un com-
ponente esencial del establecimiento de una alianza®.

Si el estudio de la ley del Pentateuco se ha quedado atras en el plano
literario, el actual flujo de bibliografia sociolégica sobre el antiguo Israel
ha esclarecido varios aspectos del contexto institucional y cultural de las
leyes. Desde la aparicién en 1957 de la obra de Roland de Vaux, Institu-
tions de I’Ancien Israél, se han hecho muchos progresos en temas tales
como los sistemas de parentesco, las costumbres familiares y matrimo-
niales, el régimen legal de las mujeres, los ritos funerarios y la tenencia
de tierras”. La considerable coincidencia entre la literatura aforistica y
diddctica (por ejemplo, de las colecciones més largas del libro de los
Proverbios) y las formulaciones legales ha llevado a varios especialistas,
el primero de los cuales fue Erhard Gerstenberger en 1965, a reconocer
el ethos de la casa y la red de parentesco como una fuente importante de

26. D.R. HILLERS, Treaty-Curses and the Old Testament Prophets, Pontifical Biblical

Institute Press, Rome 1964; Covenant. The History of a Biblical Idea, Johns
Hopkins University Press, Baltimore 1969; R. FRANKENA, «The Vassal Treaties of
Esarhaddon and the Dating of Deuteronomy»: Oudtestamentische Studién 14
(1965); M. WEINFELD, «Traces of Assyrian Treaty Formulae in Deuteronomy»:
Biblica 46 (1965); L. PerRLITT, Bundestheologie im Alten Testament,
Neukirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn 1969; D.J. McCartnY, Old Testament
Covenant. A Survey of Current Opinions, Blackwell, Oxford 1972; S. PARPOLA —
K. WATANABE, Neo-Assyrian Treaties and Loyalty Oaths, Helsinki University
Press, Helsinki 1988.

27. C.H.J. pE GEUS, The Tribes of Israel (Studia Semitica Neerlandica, 18), Van
Gorcum, Assen 1976; N.P. LEMCHE, Early Israel. Anthropological and Historical
Studies on the Israelite Society before the Monarchy, Brill, Leiden 1985; T.J.
Lewis, Cults of the Dead in Ancient Israel and Ugarit, Scholars Press, Atlanta
(GA) 1989; C.J.H. WRIGHT, God’s People in God’s Land, Paternoster Press,
Exeter 1990; R. WESTBROOK, Property and the Family in Biblical Law, Jsor
Press, Sheffield 1991; V.H. MATTHEWS ~ D.C. BENJAMIN, Social World of Ancient

w Israel 1250-587 BcE, Hendrickson Publishers, Peabody (mMa) 1993; N.
STEINBERG, Kinship and Marriage in Genesis: A Household Economics
Perspective, Fortress Press, Minneapolis 1993; B.B. SCHMIDT, Israel’s Beneficent
Dead, J.C.B. Mohr, Tiibingen 1994.
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la ley israelita. Los estudios legales comparados han revelado ademas
otras conexiones con leyes del Oriente Proximo (sumerias, hititas, babi-
I6nicas y asirias), pero la carencia absoluta de documentacién sobre la
ley cananea y fenicia hace dificil situar la primitiva ley israelita con
mayor precisién en este contexto internacional®.

Perspectivas cambiantes

En un determinado momento a finales de la década de los sesenta del
siglo XX, y especialmente en el mundo de habla inglesa, parece que so-
brevino una sensacién de desencanto con respecto a los métodos acadé-
micos utilizados habitualmente en la lectura de los textos de la Biblia. Al
mismo tiempo, los especialistas biblicos empezaban tardiamente a seguir
la tendencia de la critica literaria puesta en marcha casi medio siglo antes
por la Nueva Critica. El cambio se puede fechar de manera cémoda, aun-
que muy aproximada, por el discurso pronunciado ante la Sociedad de
Literatura Biblica por su presidente James Muilenberg en 1968, y publi-
cado al afio siguiente®. Afirmaba Muilenberg que la critica de las formas
habia llegado a su fin, e instaba a adoptar un enfoque diferente del que
daba el nombre de critica retérica. Lo que él deseaba recomendar era una
atencion minuciosa a los rasgos estéticos del texto, a sus caracteristicas
estructurales y recursos literarios, prescindiendo de su origen o de la in-
tencidén, absolutamente hipotética, de su supuesto autor. Las tltimas tres
décadas han conocido una verdadera avalancha de lecturas de los textos
biblicos realizadas por criticos literarios de la talla de Northrop Frye,
Amos Wilder y Robert Alter, junto con muchos otros. Una muestra re-
presentativa de sus trabajos se encuentra disponible en The Literary
Guide to the Bible, editada por Robert Alter y Frank Kermode, aunque la
decision de ofrecer ensayos sobre los libros biblicos como un todo y dis-
puestos por orden impuso serias limitaciones a lo que se podia incluir en
esta obra®.

Dado que las lecturas de este tipo se circunscriben casi sin excepcién
a la narrativa y la poesia, no es sorprendente que, en el reparto de aten-
cién dentro del Pentateuco, Génesis y Exodo sigan recibiendo la parte
del leén. Entre los pasajes a los que los criticos siguen volviendo, se
encuentran la narracién del jardin del Edén (Gn 2-3), la torre de Babel

28. D. PaTRICK, Old Testament Law, John Knox Press, Atlanta (GA) 1984.

29. J. MUILENBERG, «Form Criticism and Beyond»: Journal of Biblical Literature 88
(1969).

30. R. ALTER — F. KERMODE, The Literary Guide to the Bible, Belknap / Harvard
University Press, Cambridge (Ma) 1987.




#1.% .4 1t EL PENTATEUCO ; 223

(Gn 11,1-9), el sacrificio de Isaac (Gn 22,1-19) —tema de un ensayo
merecidamente célebre de Erich Auerbach®-, el ciclo de Jacob (Gn 25-
35) y la novella de José (Gn 37-50)*. Dado que contiene abundante
material de cuentos populares y una serie impresionante de escenas tipo
(por ejemplo, el héroe salvado de la muerte en la infancia, Ex 2,1-10), la
historia del Exodo (Ex 1-15) también ha atraido mucha atencién, ademas
de desempeiiar la funcién de talisman para la teologia de la liberacién
nacida de diferentes «comunidades interpretativas»®.

En los afios que han pasado desde que Muilenberg lanzara su llama-
miento a favor de una orientacién nueva en la lectura de los textos bibli-
cos, la teorfa critica literaria ha perdido su inocencia, por asi decirlo, y
se ha vuelto infinitamente mas compleja. En su aplicacion a la literatu-
ra, el andlisis estructuralista tuvo su punto de partida en el ensayo de
Lévi-Strauss sobre «El estudio estructuralista del mito»*. El propio
Lévi-Strauss desaprobd la aplicacion del andlisis estructural al material
biblico y cldsico, aunque no se pudo resistir a analizar el mito de Edipo.
Explicaba él esa reticencia suya por la circunstancia de que los textos
biblicos estdn en su mayoria intensamente corregidos y han llegado a
nosotros sin su contexto etnogréfico. De hecho, 1a repercusion del estruc-
turalismo en el Pentateuco ha sido minima. Roland Barthes hizo un ana-
lisis sorprendentemente original de la lucha de Jacob en el vado del Ya-
boc (Gn 32,22-32) que se ha convertido en parte de la tradicién del co-
mentario sobre este texto, mientras que el peculiar ensayo de Edmund
Leach sobre la narracién del jardin del Edén ha sido generalmente igno-
rada por los especialistas biblicos. De vez en cuando aparecen otros
ensayos estructuralistas, pero uno tiene la impresién de que el futuro no
va a ir por ahi®.

31. E. AUERBACH, Mimesis, Francke, Bern 1946, pp. 1-20; trad. ing.: Mimesis,
Princeton University Press, Princeton 1974 (trad. cast. del original aleman:
Mimesis, FCE, Madrid 1983).

32. Puesto que el volumen de bibliografia sobre estos pasajes resulta inabarcable,
remitimos al lector a las referencias bibliograficas de R. ALTER — F. KERMODE,
The Literary Guide to the Bible; P.R. HOUSE, Beyond Form Criticism. Essays in
Old Testament Literary Criticism, Eisenbrauns, Winona Lake (IN) 1992; D.M.
GUNN — D.N. FEWELL, Narrative in the Hebrew Bible, Oxford University Press,
Oxford 1993.

33. Michael WALZER, Exodus and Revolution, Basic Books, New York 1985.

34. LEVI-STRAUSS, Structural Anthropology, Basic Books, New York 1967, pp. 206-
231 (trad. cast. del original francés: Antropologia estructural, Paidés, Barcelona
1995%).

35. E. LEACH, Genesis as Myth and other essays, Jonathan Cape, London 1969; R.
BARTHES, «La lutte avec I’ange: analyse textuelle de Genese 32.23-33», en (F.

* Bovon [ed.]) Analyse structurale et exégése biblique, Delachaux et Niestlé,
Neuchatel 1971.
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Un aspecto lamentable de la actual situacion de transicién en la lec-
tura y estudio de los textos biblicos, incluido el Pentateuco, es la ten-
dencia de cada nuevo enfoque a acotar su territorio a expensas de las al-
ternativas, al tiempo que excomulga a sus predecesores. Se olvida fécil-
mente que el método adoptado a la hora de leer e interpretar textos de-

. pende del propdsito que se tenga en mente. El propdsito del método his-
térico-critico no era estético, sino histérico: abrir, donde fuera posible,
una ventana al pasado a través del texto. Dado que dependen del prop6-
sito que se tenga en mente, tanto el enfoque sincrénico como el diacré-
nico son legitimos y necesarios, y no hay razoén para que no coexistan
pacificamente.

Caracteristica de la mayoria de los mds recientes métodos literarios
actualmente en uso es la insistencia en el texto como unidad compleja,
en interpretar las partes en funcién del todo. La extension y complejidad
del Pentateuco complica, evidentemente, la tarea de una interpretacion
«global», aunque D.J.A. Clines ha intentado tal interpretacién en lo
tocante al tema (la promesa), y R.N. Whybray en lo tocante al género
(historiografia equiparable a Herodoto)*.

Existe una versién teolégica de este enfoque global de la tarea del
intérprete, igunalmente recelosa de fuentes y documentos, que se ha dado
en llamar «critica canénica». Este método aparecié por primera vez en
los afios setenta, y desde entonces ha sido objeto de abundante atencién
critica, atencién que en absoluto ha sido siempre favorable. Puesto que
no nos es posible concederle el espacio que merece, podemos resumir
diciendo que sus defensores —entre los cuales Brevard S. Childs, de la
Universidad de Yale, es facile princeps— sostienen que sélo la forma final
de un texto biblico, leido dentro de una comunidad creyente e interpre-
tadora, es el objeto adecuado de la reflexién teoldgica. Con respecto al
Pentateuco, Childs sostiene que su configuracién canénica es distinta de
la historia de su formacién y, por tanto, como é} dice, es postcritica; ade-
mas, procede de una comunidad de fe y no es lo que €l llama una elabo-
racién rabinica post-veterotestamentaria®”. Es obvio que este argumento
requiere esclarecimiento en diversos puntos. La separacién sistemadtica
de la historia de la formacién de un texto biblico con respecto a su con-
figuracién candnica parece completamente arbitraria, y las consecuen-
cias teoldgicas de una concentracién exclusiva en el canon de la Iglesia

36. D.J.A. CLINES, The Theme of the Pentateuch, JsoT Press, Sheffield 1978; R.N.
WHYBRAY, The Making of the Pentateuch, IJsoT Press, Sheffield 1987 (trad. cast.:
El Pentateuco. Estudio metodoldgico, DDB, Bilbao 1995).

37. B.S. CuiLps, Introduction to the Old Testament as Scripture, Fortress Press,
Philadelphia 1979, pp. 127-135.
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cristiana no estan claramente desarrolladas. En su reciente trabajo sobre
el tema del canon, Rolf Rendtorff ha evitado algunas de estas dificulta-
des analizando la configuracién canénica de los libros sin referencia a las
tradiciones dogmaticas y con una valoracion mucho mds completa e
informada de la tradicién exegética judia. Su rechazo del enfoque docu-
mental es, no obstante, mis decidido y vehemente incluso que el de
Childs*.

En el curso de las dos o tres dltimas décadas, las interpretaciones
feministas del Pentateuco y de los textos biblicos en general han sido
abundantes. Puesto que la hermenéutica biblica feminista se analiza en
otro lugar del presente volumen, s6lo vamos a mencionar aqui dos aspec-
tos concretos suyos relacionados con el Pentateuco. En su plano mas
bdsico, la critica feminista se ha centrado en aquellas mujeres biblicas
cuyo carécter y papel se considera que ha sido interpretado insuficiente
o incorrectamente a lo largo de la historia de la exégesis. Contamos, por
tanto, con un nutrido y creciente nimero de versiones de las historias de
mujeres contadas en el Pentateuco: Eva, por supuesto, pero también
Agar, Dina, Tamar, Marfa y otras varias®. Quizds sea mas significativa,
a la larga, la reciente proliferacion de estudios sociolégicos y antropol-
gicos —muchos de ellos obra de estudiosas biblicas— sobre la situacién de
las mujeres en la sociedad israelita: su posicién dentro de la casa y la red
de parentesco mds amplia, su régimen legal en los diferentes papeles que
desempefiaban, su lugar en la esfera de la actividad ritual y cultual, etcé-
tera®. Una aportacién que dichos estudios estdn haciendo a la causa
feminista en general es que traducen la categoria genérica y un tanto
vaga de «patriarcado» al lenguaje mas preciso de la consideracion de la
descendencia por linea paterna («patrilinealidad») y de las estructuras
sociales con ella relacionadas, que perpetuaban la subordinacién de las
mujeres en el antiguo Israel y en otros lugares.

k ok ok

38. R. RENDTORFF, Canon and Theology, Fortress Press, Minneapolis 1993.

39. Véanse especialmente los articulos de Susan NIpITCH, Drorah O’ DONNELL SETEL,
Judith ROMNEY WEGNER, Katherine DOOB SAKENFELD y Tikva FRYMER-KENSKY
en (C.A. Newsom — S.H. Ringe [eds.]) The Women’s Bible Commentary, SpcK,
London 1992.

40. P. BIrD, «The Place of Women in the Israelite Cultus», en (P.D. Miller et al.
[eds.]) Ancient Israelite Religion, Fortress Press, Philadelphia 1987, pp. 397-419;
C. MEYERS, Discovering Eve: Ancient Israelite Women in Context, Oxford
University Press, New York 1988; N. STEINBERG, «The Deuteronomic Law Code
and the Politics of State Centralization», en (D. Jobling et al. [eds.]) The Bible
and the Politics of Exegesis, The Pilgrim Press, Cleveland (oH) 1991, pp. 161-
170; N. Jay, Throughout Your Generations Forever, Chicago University Press,
Chicago 1991.
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13
Los libros histoéricos
del Antiguo Testamento

IAN PrROVAN

Los libros biblicos que se van a considerar en este capitulo' son: Josué,
Jueces y Rut; 1-2 Samuel, 1-2 Reyes y 1-2 Crénicas; Esdras, Nehemias
y Ester. Juntos cuentan las historias de Israel desde el momento en que
el pueblo entré en Canadn hasta el periodo persa, en el que algunos ju-
dios volvieron a su patria, mientras que otros se quedaron en paises
extranjeros. Tal vez el mejor modo de resumir el estado de la investiga-
cidn actual sobre estos libros sea el siguiente. Existe un animado debate
entre los intérpretes sobre si realmente la mejor opcidn es considerarlos
«libros histdricos», y sobre el mejor sentido en que podrian considerar-
se tales. Y existe otro debate acerca de la tarea adecuada o principal de
los intérpretes en relacion con estos libros. A continuacién vamos a
tomar parte en ambos debates y a reflexionar sobre los diversos proble-
mas que surgen de ellos. De este modo daremos una vision completa,
aunque algo genérica, de los modos en que se estdn enfocando actual-
mente los libros de los que nos ocupamos.

(Historia o historias?

La expresién «libros histéricos», aplicada a los libros en cuestion, es
moderna y supone ya que se ha tomado una decisién interpretativa acer-
ca de su naturaleza. Cabria sostener que la expresion «libros narrativos»
serfa mejor para empezar. Esta también es claramente una etiqueta
moderna que en modo alguno corresponde a la nomenclatura de tiempos
pretéritos. En el canon hebreo masorético, por ejemplo, Josué, Jueces,
1-2 Samuel y 1-2 Reyes constituyen los «Profetas Anteriores», mientras

1. Este capitulo fue escrito durante un periodo sabético en Tiibingen (Alemania), en
el que disfruté de una beca de la Fundacién Alexander von Humboldt, hecho del
que deseo dejar piblica y agradecida constancia.
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que todos los demds libros mencionados antes forman parte de los
«Escritos». Pero, si se busca una etiqueta moderna, «narrativos» puede
ser una primera opcion aceptable. Ciertamente tiene el mérito de permi-
tirnos evitar, de entrada, la pregunta por la referencia: los libros en cues-
tién ¢ «hacen referencia» o no al mundo real del pasado?

Pese a que la expresion «libros histéricos» se ha usado de forma
habitual en la época moderna, la expresion «libros narrativos» responde
mucho mds rigurosamente, al menos en un sentido general, al juicio que
en la practica esta literatura ha merecido de muchos intérpretes moder-
nos. Al menos en el periodo durante el cual el método histérico-critico
ha dominado la interpretacién biblica en el mundo de la investigacion, la
historia no se ha considerado como algo susceptible de ser leido senci-
llamente en la superficie de estos textos. Al contrario, la tarea de extraer
de ellos historia se ha considerado una operacién mas o menos ardua de
canteria. Por lo general, el texto en si no se ha considerado histérico.
Simplemente, se ha visto como la mina narrativa de la que el intérprete
diestro puede sacar pepitas de historia. La medida en que cada uno de los
libros que nos ocupan ha sido, de hecho, considerado capaz de abrir una
ventana al pasado ha variado mucho, desde luego, dependiendo de diver-
sos factores: las diferentes ideas preconcebidas sobre como fue la histo-
ria, las diferentes evaluaciones sobre el valor o las consecuencias de las
pruebas extrabiblicas, etcétera. En conjunto, sin embargo, seria justo
decir que en este periodo, y hasta hace muy poco tiempo, los libros de
los Profetas Anteriores, junto con Esdras y Nehemias, puntuaban bas-
tante alto desde la perspectiva de su capacidad para divulgar informacion
histdrica (especialmente Samuel-Reyes), mientras que Rut y Ester no
obtenian tan buenas calificaciones, y 1-2 Crénicas recibian criticas muy
diversas.

Una de las ironias interesantes de este periodo de dominacion histo-
rico-critica es que, aun cuando los intérpretes eran conscientes de estar
tratando con libros que no eran simplemente histéricos y que incluso
(para muchos) no eran histéricos en absoluto, la mayor parte del esfuer-
zo de interpretacion se dedicaba, sin embargo, a la tarea, no de interpre-
tar las narraciones como narraciones, sino de extraer de ellas tantos datos
de indole histérica como se creyera posible. Asi, en el caso de 1-2 Reyes,
por ejemplo, no es dificil encontrar intérpretes que en este periodo hagan
hipétesis sobre el material de la fuente original utilizado por los compi-
ladores de Reyes o sobre los diversos niveles de redaccién que podian
existir en el texto, o que escriben acerca del trasfondo histérico y cultu-
ral desde el que se podian leer diversas partes de Reyes’. Algo mas difi-

2. Los interesados en una perspectiva general de tal investigacién pueden consultar,
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cil es encontrar, en el periodo anterior a los afios ochenta del siglo XX,
lecturas del libro tal como estd en su calidad de narracion.

La explicacion de este hecho no se encuentra simplemente en una
obsesién por la historia que volviera a los investigadores practicamente
ciegos a otros aspectos de los textos objeto de su estudio. Se encuentra
también en una suposicién hondamente arraigada, y en buena medida sin
examinar: la de que los libros histéricos, pese a ser, en un sentido muy
general, narracién mds que historia, no eran literatura verdaderamente
narrativa. Es decir, cuando los criticos histdricos examinaban los libros
histéricos, por lo general no vefan obras de impresionante arte narrativo.
Veian compilaciones relativamente incoherentes y contradictorias de
material, puestas en una especie de orden narrativo por sus editores, pero
de una forma no muy convincente. Estos eran libros que daban a enten-
der a los especialistas que sus creadores no fueron agentes libres, sino
que mads bien se vieron constrefiidos en mayor o menor medida por el
material de que disponfan, al cual no pudieron, o no quisieron, imponer
una armonia perfecta. En realidad, la tinica coherencia que cabia encon-
trar en estos libros era la proporcionada por el calendario histérico. No
habia en ellos nada que interpretar, salvo el proceso histérico del que
daban testimonio los textos.

Tal suposicion sin examinar no pudo resistir por mucho tiempo al
analisis critico, una vez que un nimero suficiente de intérpretes se hubie-
ron tomado tiempo para dar un paso atrds y volver a considerar su tema.
Asi, en las dos dltimas décadas, el péndulo, en su oscilacién, se ha ale-
jado de los enfoques historico-criticos aplicados a los libros histéricos,
acercdndose a los enfoques literarios —interpretacion que parte de la
forma narrativa de los textos y tal vez ni siquiera vaya mas alld de ésta
para hacer pregunta histdrica alguna—. Como el impulso ha seguido al
péndulo, de hecho, la metodologia histérico-critica se ha visto forzada a
ponerse a la defensiva. Los criticos histéricos ya no pueden hacer el tipo
de suposiciones que antafio hacian acerca de textos como Josué o Reyes,
seguros de que, siendo tales suposiciones comiinmente compartidas, con
toda probabilidad no serfan impugnadas. Hoy, en cambio, los ataques
vienen de todas partes, y el debate es encarnizado. Si en el paradigma an-
terior se aceptaba generalmente, por ejemplo, que la repeticién en un
texto era indicio de fuentes heterogéneas o de redaccién, ahora se pre-
gunta si la repeticién como tal no podria ser un aspecto de maestria lite-
raria (por ejemplo, en 2 R 17,1-6; 18,9-12). Si, asimismo, la variacién de

p. &j., S.L. MCKENZIE, The Trouble with Kings: The Composition of the Book of
Kings in the Deuteronomistic History (Vetus Testamentum Supplement, 42), Brill,
* Leiden 1991, pp. 1-19.
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estilo y de lenguaje se solia considerar signo de que en un texto habia tra-
bajado mds de una persona, ahora se pregunta si tal variacién no puede
tener muchas explicaciones que no sean la diferencia de autor (por ejem-
plo, en la elaboracién de las diversas «férmulas de reinado» de los libros
de Reyes). Y si a menudo se afirmaba que los textos estaban repletos de
«incongruencias» que forzosamente debian indicar la presencia activa de
mas de una mente en su elaboracién, ahora se pregunta si «incongruen-
te» no ha sido una palabra usada demasiado a menudo, en la investiga-
cion histérico-critica, alli donde términos como «teolégicamente com-
plejo» o «irénico» habrian servido igualmente® (por ejemplo, en el ana-
lisis del interesante texto de 2 R 17,24-41)*.

De esta manera, pues, €l centro de interés de los especialistas en la
interpretacion de los libros histéricos del Antiguo Testamento se ha des-
plazado notablemente en las dos dltimas décadas’. Si hoy hemos llegado
a un punto en el que se entiende mucho mejor su naturaleza como narra-
cién, sin embargo, y por razones obvias, nos encontramos al mismo
tiempo en una época interpretativa en la que su naturaleza como libros
histéricos se suele cuestionar ain mds que antes. Pues, si anteriormente
la historia se encontraba en los libros histéricos debajo de la narracion,
por decirlo asi, en los restos de textos que se podian salvar de la narra-
cién por medios histérico-criticos, y ahora se nos dice que en realidad no
hay ningin acceso de este tipo a las profundidades del texto que haga
posible ese salvamento, ;qué pasa entonces con la historia? Si lo que
tenemos es una narracion elaborada artisticamente, y ya no podemos
explotar la incoherencia para buscar los estratos mas antiguos del texto
que ofrecen el tesoro enterrado del hecho histérico, jen qué sentido

3. De entre los muchos libros que han planteado cuestiones como éstas y que han

contribuido con ello a un cambio de situacién dentro de los estudios biblicos por
. lo que a narrativa se refiere, sefialo los siguientes: J. LICHT, Storytelling in the
Bible, Magnes, Jerusalem 1978; R. ALTER, The Art of Biblical Narrative, Allen &
Unwin, London 1981; M. STERNBERG, The Poetics of Biblical Narrative: Ideo-
logical Literature and the Drama of Reading, Indiana University Press,
Bloomington 1985. Para ejemplos detallados tomados de Reyes, en los que se
leen pasajes desde un punto de vista hist6rico-critico y critico-narrativo a la vez,
véase L.W. ProvaN, I and 2 Kings (OT Guides), Sheffield Academic Press,
Sheffield 1996.
4:' Véase ademds, sobre estas ideas, L W. PROVAN, [ and 2 Kings, cap. 2.
5. Esto queda perfectamente de manifiesto en Reyes simplemente comparando con
< sus predecesores histdrico-criticos comentarios recientes que toman mucho mds
- en serio las cuestiones narrativas; por ejemplo: T.R. HoBBS, 2 Kings, Word Books,
+ Waco (TX) 1985; R.D. NELSON, First and Second Kings, John Knox, Louisville
(xY) 1987; B.O. LoNG, I Kings, y 2 Kings, Eerdmans, Grand Rapids (m1) 1991;
I.W. ProvaN, I and 2 Kings, Hendrickson, Peabody (Ma) 1995.
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podemos considerar «histéricos» los libros histéricos? Asi es como los
estudios narrativos de las tltimas décadas de interpretacidn biblica han
desempefiado su papel, al provocar un grado mucho mayor de escepti-
cismo acerca de la historicidad de estas narraciones biblicas, y una
renuencia cada vez mayor entre los exegetas biblicos a ir més all4 de las
historias, hasta algo reconocible en el contexto moderno como historia.
Podemos observar esta tendencia en todo su vigor en un especialista
como Philip Davies, que esta absolutamente dispuesto a oponer historias
biblicas e historia, pues, segiin €l, «la razén por la que se dicen muchas
cosas en la literatura biblica, y el modo en que se dicen, tiene muchisi-
mo que ver con la maestria literaria, y practicamente nada con lo que
podria haber sucedido»®. Desde esta perspectiva, se considera que los
estudios narrativos tienen serias consecuencias para el uso de textos
narrativos como ventana al pasado remoto.

Tal punto de vista ha encontrado numerosos adeptos entre los auto-
res de trabajos recientes sobre ambos temas, los textos biblicos y a his-
toria de Israel. En dichos trabajos existe una clara tendencia a considerar
los libros histéricos mucho més problemdticos que hasta ahora para los
historiadores. Cuando los especialistas plantean actualmente preguntas
histéricas sobre Israel, no son sélo Rut, Ester y Cronicas los libros que
se ven tratados con un alto grado de escepticismo. Ya en 1986, J.M. Mi-
ller y J.H. Hayes’ manifestaban una acusada renuencia a ofrecer recons-
trucciones histéricas del periodo premondrquico, debido a las dificulta-
des que advertfan en usar Josué y Jueces con este fin, e incluso en el caso
de las tradiciones de Samuel se mostraban algo vacilantes. Este libro se
. considera comuinmente como una especie de divisoria entre los estudio-
sos actualmente interesados en la historia de Israel, algunos de los cua-
les tienen mds dudas atin que Miller y Hayes acerca de la tradicion bibli-
ca®. Por supuesto, no son sélo los estudios narrativos los que han ge-
nerado este estado actual de cosas. La perspectiva de la arqueologia
sobre la Palestina antigua también ha sido importante, y corrientes filo-
soficas y culturales mas amplias han desempefiado igualmente su papel.

6. PR. DAVIES, In Search of «Ancient Israel», Shefficld Academic Press, Sheffield
1992, p. 29.

7. JM. MILLER — J. HAYES, A History of Ancient Israel and Judah, ScM Press,
London 1986.

8. Por ejemplo, K.-W. WHITELAM, The Invention of Ancient Israel: The Silencing of
Palestinian History, Routledge, London 1996, sostiene que no es simplemente la
informacién proporcionada por los textos biblicos sobre Israel como tal lo que
resulta problematico, sino la idea misma del antiguo Israel en si, que todos esos
textos (y no sélo Josué-Samuel) han puesto en la mente del especialista y tam-
bién en la del piiblico en general. Al inventar asi el antiguo Israel, la investigacién
occidental ha contribuido al silenciamiento de la historia palestina.
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En concreto, no resulta nada sorprendente que, dentro de un contexto
postmoderno en el que la investigacién biblica muestra signos de obse-
sionarse tanto con la ideologia como anteriormente se obsesioné con la
historia, nos encontremos con que, incluso donde se considera que los
textos biblicos dan testimonio de un pasado real, dicho testimonio sea
comunmente considerado, debido a su indole ideolégica, como de esca-
sa ayuda para los estudiosos modernos a la hora de reconstruir ese pasa-
do real. Sin embargo, es indudable que, de todos los factores que se han
combinado para crear el contexto interpretativo en el que se leen ahora
nuestros libros histéricos y en el que el término «histérico» aplicado a
dichos libros se ha ido volviendo cada vez mas problemaitico, el mds
importante ha sido el nuevo interés por el caricter narrativo de estos
textos.

Esta por ver qué direccién tomara el estudio de este asunto de la his-
toria y las historias. Ciertamente, existen indicios manifiestos de incohe-
rencia intelectual en el niicleo mismo de gran parte del actual empefio
interpretativo en este terreno, lo cual tal vez signifique que no podrd
seguir mucho tiempo por el camino que ha escogido sin hundirse, agota-
do por la contradiccién interna. En concreto, resulta dificil tomar dema-
siado en serio buena parte de lo escrito en el Ambito de la ideologia de
los textos biblicos, pues al parecer exige a sus lectores creer que sélo las
narraciones biblicas se deben considerar inhdbiles como referentes a un
pasado real por razones ideoldgicas, al tiempo que otras narraciones
(entre ellas las de los especialistas modernos) no se ven afectadas por tal
dificultad. Para quienes comparten algin minimo vestigio de inquietud
por la verdad y la racionalidad, no es probable que este tipo de argu-
mentacion tenga mucho atractivo a largo plazo. Sin embargo, una de las
dificultades relativas a la interpretacién de los libros histéricos del
Antiguo Testamento en la situacién actual es precisamente que los intér-
pretes ya no consideran necesariamente la verdad y la racionalidad como
bienes evidentes. También éstas se pueden describir simplemente como
los instrumentos del ide6logo’, y hasta puede afirmarse que la ideologia
es practicamente todo cuanto existe en cualquier caso. No podemos estar
seguros, por tanto, de que al final se evite efectivamente la incoherencia
intelectual y se abrace la racionalidad. Para quienes desean de verdad
abrazarla y seguir adelante, quedan algunas cuestiones interesantes. ;Es

9. Ibid., por ejemplo en p. 207: «El llamamiento a lo que es razonable forma parte
de la retérica de objetividad encaminada a apoyar la interpretacion dominante del
pasado de Israel dentro del discurso de los estudios biblicos». Véase, ademas,
LW. ProvaN, «The End of (Israel’s) History? A Review Article on K. W.
Whitelam’s “The Invention of Ancient Israel”»: Journal of Semitic Studies (en
prensa).
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efectivamente cierto que las narraciones elaboradas artisticamente no
pueden hacer referencia simultdneamente a un pasado real? ;Cudl es
exactamente, en cualquier caso, la diferencia entre narrativa e historio-
grafia? ; Acaso la historiografia moderna misma no tiene una carga ide-
oldgica y no es, ademds (si estd bien escrita), una narracién con forma
artistica? En concreto la arqueologia, ;no tiene necesidad de una narra-
cién que le permita situar y, por tanto, interpretar sus datos mudos? ;De
dénde debe salir dicha narracion: de la imaginacién de los especialistas
modernos, tal vez informada por textos extrabiblicos (inevitablemente
cargados de ideologia)? ;Por qué tal narracién no ha de estar informada
por la tnica explicacion global que poseemos de la historia de Israel, a
saber, por la explicacién biblica? Estas son algunas de las cuestiones mds
amplias que los intérpretes de los libros histéricos del Antiguo Testa-
smento estidn analizando y debatiendo actualmente. De las respuestas
que se dé a tales preguntas dependerd que siga siendo viable la etiqueta
de «histdrico» aplicada a los libros que estamos considerando.

. Textos o lectores?

La mencién de la ideologfa nos lleva en este momento a nuestro segun-
do campo principal de debate en relacién con los libros histéricos: la
cuestién de las responsabilidades interpretativas. La escuela histérico-
critica de interpretacion quedarfa descrita con imparcialidad si dijéramos
que los defensores de dicha escuela consideran como su tarea principal
entender y hablar extensamente sobre los textos histdricos del Antiguo
Testamento desde éstos mismos y dentro de su propio contexto. Desde
luego, entienden por tal el contexto original, histéricamente hablando
(aunque quiza deberfamos hablar més bien de contextos originales, para
dar lugar a la idea de redaccion sucesiva). Asi, si 1 Sam 8, por ejemplo,
describe la monarquia israelita como algo que nace de la iniciativa del
pueblo de Israel y que representa un rechazo del Dios de Israel, lo prin-
cipal e 1mportante no es lo que esto significa en el contexto del Antlguo
Testamento o, quiz4, en el de la Biblia cristiana como un todo, ni la sig-
nificacion que tiene para el lector; lo importante es lo que el pasaje nos
dice acerca de la institucion de la monarquia en Israel, su evolucién y la
actitud de diversos partidos israelitas antiguos con respecto a ella. Si nos
encontramos con que 1 R 14,21-24 critica la religién de Jud4 en tiempos
del rey Roboam, lo importante es, asimismo, situar el pasaje dentro de la
evolucion de la religién israelita, sacando conclusiones acerca de cémo
era realmente la religion «sobre el terreno» durante el periodo preexili-
co, hasta qué punto la perspectiva «deuteronomista» que ahora domina
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un libro como Reyes representa una perspectiva primitiva o posterior,
etcétera. La historia vuelve a ser la clave de todo el proceso interpretati-
vo. La principal tarea del intérprete es usar esa llave para abrir las puer-
tas del significado.

Sin embargo, recientemente se ha planteado una pregunta a los intér-
pretes que adoptan tal postura. ;Por qué nuestra interpretacion del texto
ha de quedar limitada por las supuestas intenciones comunicativas de
su(s) autor(es) o compilador(es) al escribirlo o compilarlo en sus con-
textos historicos? Se trata de una pregunta hecha desde dos puntos de
vista muy diferentes, pero por estudiosos que tienen en comun, no obs-
tante, su discrepancia con respecto a los criticos histdricos en lo tocante
a su opinidn sobre la responsabilidad interpretativa principal.

La libertad del lector

Por un lado estdn quienes desean saber por qué la principal tarea inter-
pretativa se debe definir como esclarecimiento de las perspectivas de
aquellos israelitas que, después de todo, eran s6lo una minima parte
de quienes podian ofrecer una perspectiva de la vida de Israel durante los
periodos descritos por nuestros libros histéricos. Lo que tenemos en
estos libros son imédgenes del pasado cargadas de ideologia, producidas
por una elite intelectual (pues siempre es ese tipo de gente la que produ-
ce literatura) cuyos miembros eran en su totalidad israelitas y (probable-
mente) varones. Es la perspectiva de quienes tenian el poder de transmi-
tir su vision de la sociedad y, al hacerlo, de suprimir o contextualizar
otras visiones quiza diferentes. ;Qué ocurre con las perspectivas de los
marginados? ;Cémo podrian haber contado esas historias las mujeres
israelitas o los varones filisteos o moabitas? ;Coémo podrian haberlo
hecho israelitas que tenian convicciones religiosas muy diferentes de las
de los yahvistas ortodoxos, cuya visién transmite ahora la Biblia? Las
historias de esa gente ciertamente son, cuando menos, tan vélidas e
importantes como la historia contada por los autores biblicos. As{ resul-
ta que gran parte del trabajo mds reciente sobre los libros histéricos no
ha asumido como tarea propia la dilucidacion de «los textos de acuerdo
con la intencién de sus autores». La meta ha sido, mds bien, buscar por
detras de los significados e intenciones del autor y dar expresion a visio-
nes alternativas. El texto se convierte en mero trampolin para la inter-
pretacion, mas que en su fundamento. A veces, en efecto, el texto pro-
porciona poco mds que el punto de partida para una critica hostil de la
tradicién biblica, tradicién que luego se puede dejar atrds cuando el
intérprete pasa a cosas mds altas.
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Tomemos como ejemplo la cuestién de la indole de la religion israe-
lita en el periodo preexilico. La idea de que los «deuteronomistas» (los
autores de Josué-Reyes) distorsionaron la realidad con respecto a la reli-
gién israelita en ese periodo no es nueva, y se encuentra ya en la critica
histérica tradicional. La base del andlisis historico-critico, sin embargo,
es la presencia advertida de perspectivas diferentes sobre ciertos temas
en los libros histéricos como tales (lo mismo que en otros lugares).
Ciertos textos parecen hablar desde una 6ptica distinta de la del libro del
Deuteronomio, y de otros pasajes influidos por éste, sobre temas tales
como la centralizacién del culto israelita. Por otro lado, en escritos mas
recientes sobre la religién israelita, la interpretacién no queda necesaria-
mente constrefiida por lo que los textos tienen que decir de hecho.
Dichos textos, después de todo, aun cuando difieren entre si en algunos
detalles, siguen representando un niimero muy reducido de perspectivas
sobre el pasado. Los caballos interpretativos, por decirlo asi, proceden de
una cuadra ideoldgica parecida. La interpretacion reciente se siente libre,
por tanto, para ir mas all4 de los textos a la caza de puntos de vista alter-
nativos. El caso de la diosa Aserd pone perfectamente de manifiesto la
diferencia existente entre el enfoque mds antiguo y el mds reciente. La
investigacion anterior, por lo general, se contentaba con aceptar, basan-
dose en el amplio testimonio biblico, que, sin negar otras posibles ver-
dades acerca de la religion israelita, ciertamente era verdad que incluso
en los periodos mas antiguos existian distincjones basicas entre la reli-
gi6n «israelita» y la «cananea», especialmente en las actitudes frente a
deidades femeninas. En la actualidad, sin embargo, se afirma que el culto
de Aserd, a la que se hace frecuente referencia o alusién en los libros his-
téricos, junto con los objetos cultuales vinculados al parecer con ella,
distaba mucho de ser incompatible con el culto auténtico de Yahveh. Por
ejemplo, donde los deuteronomistas critican la religion de tiempos de
Roboam, que incluia a Aserd, porque se practicaba segtin las abomina-
ciones de todos los pueblos que Yahveh habia desposeido ante los israe-
litas, actualmente se sostiene mds bien que dicha religidn estaba «en sin-
tonia con su tiempo, ni mas ni menos»'’, El culto de Aserd distaba mucho
de ser un elemento extrafio dentro de la religidn israelita, la corrupcion
de una pureza original. Esa diosa era adorada por los israelitas desde los
tiempos mds antiguos, e incluso tenfa un lugar en el templo de Jeru-
salén'. En concreto, las inscripciones extrabiblicas nos proporcionan

10. G.W. AHLSTROM, The History of Ancient Palestine from the Palaeolithic Period to

Alexander’s Conquest, ed. a cargo de D.V. Edelman, Jsor Press, Sheffield 1993,
p. 561.
11. Ibid., p. 477.
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una base para poder decir hoy que ASer4 era la consorte de Yahveh en la
religion israelita, practicamente del mismo modo que la diosa Athirat/
Asratu se encuentra en especial relacién con la divinidad principal de
cualquier otra cultura antigua de Oriente Proximo en que aparece.
Acerca de esta postura es importante observar lo poco fundada que
estd en realidad alguna que pueda considerarse una prueba en sentido
convencional. Es indiferente que los arque6logos hayan sacado o no a la
luz datos que indiquen que algunos israelitas en ciertos lugares y en cier-
tos momentos consideraron a ASerd consorte de Yahveh?. Y aun cuando
lo hayan hecho, ello no probaria que la religién de Israel fuera original y
esencialmente sincretista. No existen, de hecho, pruebas concluyentes
que establezcan que el culto de Aserd era un rasgo autéctono y original
de la religidn israelita. Tampoco existen pruebas que demuestren que
Aserd encontré un lugar en el templo de Jerusalén antes del tiempo de
Manasés, y aun en este caso la prueba sélo nos la proporciona el texto
biblico mismo (2 R 21,7), que condena directamente 1o que considera
una innovacién. No son, por tanto, las pruebas, textuales o de otro tipo,
lo que mueve esta vision del pasado israelita. Cabe sospechar que el
combustible con que funciona esta lucubracién de los especialistas se
encuentra, en realidad, mucho mas claramente en el presente: en el deseo
de los intérpretes especializados, influidos por la cultura religiosa o secu-
lar occidental en que la mayoria de ellos viven y trabajan, de encontrar
un pasado que sea andlogo a su presente. Un mundo antiguo de pluralis-
mo religioso, y en concreto un mundo antiguo en el que, después de
todo, resulta que Israel tiene una diosa, representa ese mundo andlogo,
tanto para quienes consideran peligroso el monoteismo como para quie-
nes creen que el Dios judeocristiano es demasiado resueltamente vardn.
Por supuesto, un aspecto invariable de la interpretacion de los textos
es que los intérpretes se acercan al texto desde su propia y personal cos-
movision. Esto resulta inevitable. Sin embargo, en el pasado histérico-
critico al menos se aceptaba tedricamente que los intérpretes no debian
limitarse a absorber los textos narrativos biblicos (ni ningin otro) en su
propia visién del mundo, leyendo en ellos sus propios suefios y visiones.
El texto tenfa su propia integridad, y ésta debia ser respetada en el pro-
ceso interpretativo, prestando la debida atencién a lo que el texto como
tal decia. Lo problemdtico en gran parte de la interpretacion reciente de
textos biblicos, incluidos los textos narrativos biblicos, es que, con el ale-
jamiento generalizado respecto de la idea de que las intenciones comu-

12. S.A. WIGGINGS, A Reassessment of Asherah: A Study According to the Textual
Sources of the First Two Millennia BCE, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vlayn
1993, pp. 163-181.
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nicativas de autor(es) o compilador(es) tengan importancia fundamental
en la tarea interpretativa —lo que tiene importancia fundamental es lo que
dice el texto como tal—, hemos llegado a una época interpretativa en que
la distincién entre texto e intérprete se ha hecho menos clara. Para quie-
nes, a la postre, no se preocupan de si las voces de los «marginados» que
afirman ofr tras los textos biblicos representan simplemente el producto
exteriorizado de su propia imaginacién —de si el pasado que afirman
encontrar tras los textos es simplemente refiejo y legitimacién de lo que
es importante para ellos en el presente—, esto no es un problema. Sin
embargo, es al menos una cuestion: la de si quienes adoptan tal postura
estdn dedicados a una actividad que se puede llamar razonablemente
interpretacién biblica, y no a otra cosa. Desde luego, la impresién que a
veces tiene el lector de tales intérpretes es que estd averiguando bastan-
te mds sobre el intérprete que sobre el Antiguo Testamento.

Las restricciones del canon

En contraste con este tipo de reaccién reciente frente a la metodologia
histérico-critica, podemos considerar ahora la respuesta de un intérprete
como Brevard Childs. Childs ciertamente no pretende abogar en favor de
la libertad lectora en relacidon con los significados textuales. Por otro
lado, no estd mas satisfecho que quienes defienden tal libertad con la
idea de que la tarea principal del intérprete biblico sea ofrecer una inter-
pretacién de los textos en su(s) contexto(s) histérico(s) original(es). No “
es ése el modo de llegar a la verdadera intencién comunicativa de los tex- |
tos biblicos, sean narrativos o de otra clase. Es el contexto canénico de
un texto, no su contexto histérico, lo que se debe considerar decisivo en
su interpretacion.

La opinién fundamental de Childs es que el concepto de canon, igno-
rado por la Iustracién en nombre de la libertad académica y religiosa, se
debe poner de nuevo en el centro del programa de los estudios de Anti-
guo Testamento. El canon no representa, como han afirmado muchos,
una decisién arbitraria y tardia impuesta a los textos veterotestamenta-
rios por unas autoridades religiosas, ajena a la esencia del Antiguo Testa-
mento, deformadora de €sta y carente de significacion hermenéutica. El
canon es mas bien un complejo proceso histdrico verificado en el seno
del antiguo Israel que conllevé la compilacion, seleccién y ordenacion
de textos con el fin de desempefiar una funcién normativa como Escri-
tura dentro de la continuidad de la comunidad religiosa. Esta ligado
intrinsecamente a los textos veterotestamentarios tal como los poseemos,
y quienes estudian éstos deben tomarlo en serio. En efecto, son estos tex-
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tos veterotestamentarios tal como los poseemos 1o que debe constituir el
centro de interés del lector. Precisamente el descuido de la configuracién
candnica por parte de la interpretacién histérico-critica es lo que en gran
medida ha llevado al modermo impasse hermenéutico. El texto es trans-
portado al pasado hipotético destruyendo los mismos elementos que
constituyen su forma candnica, el vehiculo que ha posibilitado su viaje
hasta el presente. No es de extrafiar que, habiendo destruido este vehicu-
lo esencial, los criticos histéricos sean luego incapaces de idear un mo-
do de volver a situar el texto en un contexto religioso moderno. El enfo-
que de Childs, por otro lado, aunque no desea pasar por alto doscientos
afios de investigacidn critica, exige, no obstante, que los instrumentos
histérico-criticos se usen para esclarecer el texto canénico tal como lo
poseemos, y no con otro propdsito. No niega la significacién teoldgica
de una dimensién profunda de la tradicién; pero los rasgos internos a la
tradicion que se han visto subordinados, modificados o situados en el
trasfondo remoto del texto no se pueden interpretan al margen del papel
que les ha sido asignado en la forma final.

Se trata, pues, de un enfoque que insiste claramente en la primacia
del texto, y no en la del lector. Hasta ahi, Childs coincide con la critica
histdrica tradicional. Donde Childs se aparta de dicha critica, sin embar-
g0, es en su comprension del contexto principal en que se han de leer los
textos. Dicho contexto es textual, no histérico. Podemos poner de mani-
fiesto la diferencia en funcién del método aplicado a los libros histéricos
volviendo sobre el ejemplo de 1 Sam 7-12.

La critica histdrica consideraba que su principal tarea en relacién con
tal seccién del texto implicaba cosas tales como el esclarecimiento del
origen y evolucién de la monarquia en Israel y la actitud de diversos par-
tidos israelitas antiguos ante ella. Este tipo de cuestion era el que el intér-
prete biblico tenfa que investigar y explicar antes que cualquier otra cosa.
De ahi que se haya escrito mucho, por ejemplo, sobre si el capitulo 8 es
posterior al capitulo 9, donde se percibe claramente una acogida mds
calurosa de la realeza. De ser asi, tal vez el capitulo 8 represente una
perspectiva israelita sobre la monarquia procedente de una época poste-
rior (exilica o postexilica), en que la monarquia se habia encontrado defi-
ciente, y el capitulo 9 represente una vision anterior, mds optimista. En
contra de esta opinién, algunos han sostenido que ya al principio existia
en Israel una diferencia de perspectiva sobre la monarquia: unos israeli-
tas la consideraban una innovacién necesaria y correcta, mientras que
otros crefan que estaba en tensién con algunos principios israelitas fun-
damentales. Nuestros dos capitulos simplemente conservan yuxtapuestos
los dos puntos de vista del debate.
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Childs no pone objeciones en principio a este tipo de lectura histéri-
cade 1 Sam 7-12. Por el contrario, es este tipo de lectura el que nos pro-
porciona la dimensién profunda de la tradicién. Prescindiendo ahora de
lo que los diversos autores israelitas pudieran querer decir acerca de la
monarquia cuando escribieron por primera vez sus textos sobre ella,
dichos significados no son determinantes, sin embargo, cuando se trata
de la interpretacién biblica moderna de 1 Samuel. A Childs le parece que
su tarea como intérprete consiste mds bien en ofrecer una reflexién teo-
l6gica sobre el rey veterotestamentario que haga justicia a la peculiar
configuracién candnica de la literatura biblica®. El proceso canénico ha
dado preeminencia a la fuente antimondrquica, que ha englobado en su
interior la fuente promondrquica, mas antigua. Debemos reconocer, por
tanto, que la nota dominante emitida por nuestro texto es la de la adver-
tencia profética. Sin embargo, también ha de seguir oyéndose en su
nuevo contexto €l mensaje de la fuente promondrquica: el estableci-
miento del reino, aunque nazca de la incredulidad, no se ha de conside-
rar como un acto puramente secular. Israel no puede pasar de los jueces
al rey de la manera descritaen 1 S 7-12; sin embargo, la realeza se con-
vierte en parte del plan de Dios sobre Israel en David, cuya trayectoria
prefigura (canénicamente hablando) la esperanza mesidnica de Israel.

Asi, la interpretacién que hace Childs de 1 Sam 7-12, y de los libros
histéricos en general, difiere notablemente de la de los criticos histdricos
y la de aquellos intérpretes que acentian la libertad del lector. El intér-
prete no esté libre de restricciones. Sin embargo, dichas restricciones no
son en ultima instancia las de los significados pretendidos por los auto-
res en contextos histéricos, sino las de la configuracién candnica. La
principal responsabilidad del intérprete biblico consiste en dilucidar los
textos en su contexto candnico.

Queda por ver hasta qué punto se adoptard cominmente la postura
de Childs. Se han expresado dudas acerca de la coherencia de su nocién
de canon, tanto desde la perspectiva de la profundidad de la «conciencia
candnica» dentro del Antiguo Testamento como desde el concepto
mismo de canon. Ademads, se han planteado dos preguntas: ;pueden los
textos tener de verdad intenciones comunicativas que no estén totalmen-
te relacionadas con las intenciones de los autores o compiladores huma-
nos que los compusieron?; y ;por qué la base de la tarea interpretativa
han de constituirla dichas intenciones (si es que existen) y no otras?", Mi

13. B.S. CHILDS, Old Testament Theology in a Canonical Context, Fortress Press,

Philadelphia 1985, pp. 115-121.
14. Entre los diversos criticos de Childs, véase, por ejemplo, J. BARR, Holy Scripture:
Canon, Authority, Criticism, Clarendon Press, Oxford 1983.
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opinidn personal es que Childs puede ser defendido de manera aceptable
en todos estos frentes. Sin embargo, que se considere o no plenamente
satisfactorio el programa por €l esbozado tal como estd, no dependera
simplemente de 1o convincentes que sean las respuestas dadas en estos
ambitos de interés, sino también de las propias convicciones acerca de la
viabilidad o inviabilidad del método histdrico-critico a largo plazo. Pues
lo que resulta sorprendente en Childs es el modo en que acostumbra a
tomar la realidad histérico-critica como punto de partida completamente
obvio y evidente de su labor interpretativa. Dista mucho de prestar sufi-
ciente atencion a la imponente cantidad de trabajo realizado en las 1lti-
mas dos décadas, que en cierto modo ha procedido a socavar el mismo
planteamiento histdrico-critico que €1 presupone. Los estudios narrativos
han afectado a los enfoques especializados de 1 Sam 7-12, por ejemplo,
lo mismo que a otras secciones de los libros histdricos, y se debe consi-
derar cuestion abierta que exista o no necesidad alguna de ver el tipo de
tension entre capitulos que han explotado los criticos histéricos sobre
cuya obra construye Childs”. Si se cuestionan los fundamentos, sin em-
bargo, también se debe cuestionar, por supuesto, la superestructura.
Puede ser, pues, que quienes se sientan atraidos por un enfoque canéni-
co de los libros histéricos del Antiguo Testamento deseen empezar el
proceso interpretativo en un plano mas fundamental que Childs: con los
textos mismos, y no con teorias histérico-criticas relativas a ellos.

Para seguir leyendo

CHILDS, B.S., Biblical Theology of the Old and New Testaments:
Theological Reflection on the Hebrew Bible, Fortress Press,
Minneapolis 1993; especialmente, pp. 53-94.

GUNN, D.M. — FEwWELL, D.N., Narrative in the Hebrew Bible, Oxford
University, Oxford 1993.

LoNG, B.O., I Kings, with an Introduction to Historical Literature,
Eerdmans, Grand Rapids (M1) 1984, pp. 14-21.

15. Véase, p. ej., V.P. LONG, The Reign and Rejection of King Saul: A Case for

Literary and Theological Coherence, Scholars Press, Atlanta (Ga) 1989.



.

244 LA INTERPRETACION BiBLICA, HOY

NOBLE, P.R., The Canonical Approach: A Critical Reconstruction of the
Hermeneutics of Brevard S. Childs (Biblical Interpretation Series,
16), Brill, Leiden 1995.

Provan, LW., «Ideologies, Literary and Critical: Reflections on Recent
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Los libros proféticos

. ROBERT R. WILSON

A lo largo de la historia de la interpretacidn biblica, los lectores han en-
tendido los libros proféticos de diferentes maneras y han empleado dis-
tintos instrumentos para interpretarios. Esta pluralidad de comprensiones
e interpretaciones se ha debido en buena medida al hecho de que tales
libros son en si sumamente diversos y complejos. Aunque todos ellos,
salvo Jonas, son principalmente colecciones de oraculos proféticos en las
que se intercalan unas cuantas narraciones acerca de sus autores proféti-
cos, cada libro tiene una historia y un estilo literario peculiares y refleja
sus propias y particulares inquietudes. Histéricamente, esta diversidad ha
proporcionado apoyo a los lectores para una amplia gama de opciones
interpretativas y ha hecho que muchos especialistas biblicos contempo-
rdneos muestren una enorme renuencia a generalizar acerca de cémo se
han de entender los libros proféticos. Aun cuando tales generalizaciones
se hacen, apenas hay acuerdo entre los especialistas acerca de la natura-
leza e intereses de los libros proféticos o acerca del modo adecuado de
interpretarlos. La investigacién contempordnea sobre esta literatura pro-
porciona ejemplos de la mayoria de los enfoques asumidos tradicional-
mente por los lectores en general y, ademads, los incrementa con otros
varios que todavia no han ilegado al ptiblico no especializado.

A primera vista, pues, en el estudio académico actual sobre los libros
proféticos parece reinar la confusién. No existe una comprensién co-
munmente aceptada de la naturaleza de los libros como tales, ni acuerdo
alguno acerca de los métodos que conviene usar para interpretarlos.
Ademds, existe la firme sospecha de que cada libro se debe considerar
individualmente y de que conviene evitar cualquier tipo de generaliza-
ciones. Sin embargo, aun cuando se reconoce el cardcter dnico de cada
libro, todavia es posible mostrar varias tendencias generalizadas dentro
de la historia de la interpretacion. ..
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Los profetas y los libros proféticos

Para entender las mudables corrientes existentes en la interpretacion de

" los libros proféticos resulta ttil recordar que, hasta hace muy poco, la

mayoria de los lectores aceptaban de alguna forma la afirmacién biblica
de que estos libros fueron escritos por los profetas cuyos nombres apa-
recen vinculados a ellos. La interpretacién de los libros como tales ha
estado, pues, estrechamente ligada, por lo general, a las ideas del intér-
prete acerca de la indole y el caracter del antiguo profeta israelita.
Algunas de dichas ideas se han sacado del texto mismo, y otras no, pero
en cualquier caso los intérpretes se han acercado a su lectura con una
imagen concreta del profeta. Dicha imagen ha incluido siempre la idea
de que el profeta era un intermediario a través del cual Dios hablaba
directamente a Israel; pero, mds alld de esta afirmacién bésica, a menu-
do se han hecho afirmaciones mds concretas sobre el papel tradicional
del profeta. Los elementos de una imagen dada han incluido a veces el
marco histérico y la personalidad del profeta tal como ambas cosas se
podian deducir del texto, e incluso en la antigiiedad se reconocia que en
el personaje profético habia aspectos diferentes. Como resultado de esto,
los lectores de los libros proféticos han visto por lo general distintas
cosas en ellos, segin las imédgenes del profeta subyacentes a su lectura.
Dichas imégenes no siempre se excluyen mutuamente. A veces coinci-
den o se complementan entre si, y no es facil disponerlas en una secuen-
cia histdrica. Sin embargo, de cara al anélisis, pueden permitirnos llegar
a comprender por qué la interpretacién de estos libros ha evolucionado
del modo en que lo ha hecho.

Opiniones tradicionales

- sobre los profetas y los libros proféticos

-

Los profetas como anunciadores del futuro

La idea de que los profetas biblicos se dedicaban principalmente a pre-
decir acontecimientos futuros esta hondamente arraigada en la historia
de la interpretacién de los libros proféticos. Aun hoy dia, el gran puibli-
co suele asociar «profetas» con «prediccion del futuro», y los intérpretes

" especializados han sostenido opiniones parecidas desde la antigiiedad.

Dentro del texto biblico como tal, existen sobrados indicios de que los

- escritores antiguos también crefan que los profetas tenian un privilegia-

do pre-conocimiento divino de las cosas venideras. En Dt 18,9-22, por
ejemplo, Dios prohibe a los israelitas consultar a diversas clases de
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mediums para establecer la voluntad divina, pero, en cambio, promete
enviar a Israel una serie de profetas «como Moisés», que serdn los ver-
daderos cauces de la palabra de Dios. Para que el pueblo sea capaz de
distinguir al profeta realmente enviado por Dios del profeta que sélo pre-
tende tener una palabra divina, Dios explica ademds que el profeta no
enviado por Dios dird palabras que no sucederdn ni se cumplirdn (ver-
siculo 22). A esta explicacion subyace la suposicién de que, cuando un
auténtico profeta predice el futuro, lo predicho acontece siempre. Aun-
que el autor del libro de Jonds no pensaba que las cosas fueran tan sen-
cillas, los de 1 y 2 Reyes aceptaban la aplicacién de esta prueba para
determinar la verdadera profecia y, de hecho, sefialan al lector aconteci-
mientos histdricos concretos que se han de interpretar como cumpli-
miento de una prediccién profética anterior (1 R 14,1-16/15,27-30; 16,1-
4/16,11-14; 21,20-24/22,37-38; 2 R 9,36-37/10,17; 1,2-4/1,17-18; cf. 1
R 13,1-10/2 R 23,15-18).

Tales referencias explicitas al cumplimiento de profecias anteriores
son raras dentro de los libros proféticos como tales, pero no cabe duda
de que los autores de este material creian que los auténticos profetas
podian predecir con exactitud acontecimientos futuros. Las pruebas m4s
claras de esto proceden de pasajes que analizan el problema de la falsa
profecia, particularmente en las predicciones de profetas considerados
auténticos por la comunidad israelita (por ejemplo, Jr 27-28).

Esta preocupacion por acreditar las predicciones de los autores de los
libros proféticos también se puede ver en algunos pasajes donde ios pro-
fetas o sus seguidores han reinterpretado profecias para explicar su apa-
rente incumplimiento. Un caso claro de tal reinterpretacion es la predic-
cion de Ezequiel, en el afio 587 a.C., de que el rey babilénico Nabuco-
donosor sitiarfa la ciudad fenicia de Tiro y acabarfa destruyéndola com-
pletamente (Ez 26,7-14). En realidad, los babilonios no lograron con-
quistar Tiro y levantaron el asedio contra ella hacia el 573 a.C. Este
resultado infructuoso hizo que Ezequiel o sus seguidores revisaran la
profecia anterior, y en el ultimo ordculo datado del libro (571 a.C.) se
explica que Dios sustituy6 Tiro por Egipto como recompensa por el duro
trabajo de los babilonios durante el asedio (29,17-20). En un tono pare-
cido, los ordculos de Isafas contra Moab (Is 15-16) concluyen con un
reconocimiento de que la mayoria de las predicciones no se han cumpli-
do (16,13) y de que Dios va a pronunciar en ese momento una palabra
nueva que va a exigir la destruccién de Moab en el plazo de tres afios
(16,14).

Aunque estas revisiones explicitas de predicciones anteriores indican
el gran interés que los escritores biblicos tenian en explicar el aparente
incumplimiento de la profecia, seria erréneo indicar, como han hecho
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algunos estudiosos modernos, que esta cuestién era la que estimulaba
principalmente la interpretacion biblica. En realidad, parece que la situa-
ci6én fue mucho mas compleja, pues los libros proféticos también contie-
nen ejemplos de reinterpretacion de predicciones que, de hecho, se cum-
plieron. Ademads, se da el caso de interpretar como predicciones ordculos
que no tenfan tal caracter. Estos dos fenémenos dan a entender que, a los
ojos de los autores biblicos, la palabra profética, adoptara o no la forma
de prediccidn, era una palabra sobre el futuro, y que el significado de los
ordculos no se agotaba con un solo cumplimiento'.

Aunque los autores biblicos estaban inquietos por el cumplimiento
de los ordculos de condena contra Israel, méds preocupados ain estaban
por las promesas proféticas de salvacion y restauraciéon. Como ya habia
sefialado Jeremias (28.8-9), sobre los profetas que hablaban del futuro
bienestar de Israel pesaba la onerosa carga de la prueba, y este problema
se agudiz6 cuando la situacién de Israel no mejord sustancialmente tras
el exilio. Los autores de los libros proféticos, por tanto, empezaron a bus-
car el cumplimiento de los oriculos de promesa en un futuro cada vez
mas distante, y a menudo tomaron la direccién de la apocaliptica, espe-
rando la salvacion de Israel y el castigo de los enemigos de Israel como
resultado de una intervencion directa de Dios, que produciria la inversion
del opresivo orden mundial presente. Por esta razén se afiadieron pasa-
jes apocalipticos a muchos de los libros proféticos, con el fin de situar
los oraculos existentes en un nuevo marco temporal (Ez 38-39; Is 24-27;
Za 9-14; Ml 4).

Las tendencias interpretativas iniciadas dentro de los libros proféti-
cos mismos se han prolongado a lo largo de la historia de la interpreta-
cion. En la tradicidn judia primitiva, el ejemplo mas gréfico de lectura de
los profetas como anunciadores del futuro procede de los manuscritos
encontrados en Qumrédn, donde ciertos tipos de comentarios biblicos
interpretan pricticamente cada linea de libros tales como el de Habacuc
en referencia a la historia reciente y al futuro de la comunidad qumrani-
ca. En una escala mds reducida, tanto judios como cristianos interpreta-
ron las referencias de Isafas al siervo de Dios (especialmente Is 52,13 -
53,12) como profecias sobre el mesias, el futuro rey ungido. Para los
cristianos, por supuesto, el mesias habia venido ya en Jests, y el Nuevo
Testamento estd lleno de referencias a profecias veterotestamentarias que
se supone remiten a la vida y los tiempos de Jests. Esta linea de inter-

1. Michael FiSHBANE, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Clarendon Press,

Oxford 1985, pp. 443-524; Robert P. CARROLL, When Prophecy Failed: Reactions
and Responses to Failure in the Old Testament Prophetic Traditions, Seabury
Press, New York 1979.
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pretacién ha continuado hasta el dia de hoy en circulos cristianos, donde
permanece viva en muchos grupos, aun cuando ha sido ampliamente
rechazada por los especialistas biblicos?.

Los profetas como éticos y teslogos

Un rasgo destacado de los libros proféticos es que hablan del presente lo
mismo que del futuro. En efecto, los profetas vinculan ambos con fre-
cuencia, dando a entender que el futuro de Israel es el resultado de sus
actividades presentes, y que el desastre futuro se puede evitar si el pue-
blo cambia su conducta actual. Los profetas propugnan asf un modo con-
creto de vivir, y se les puede considerar defensores de una postura ética
concreta, aun cuando dicha postura varie algo de un profeta a otro y de
una situacioén a otra.

En los libros proféticos abundan los ejemplos de inquietud ética. El
libro de Amos se abre con una condena de los vecinos de Israel por no
cumplir con las mutuas obligaciones pactadas que habian contraido por
ser vasallos del imperio davidico (Am 1,3 - 2,3); Juda e Israel, por su
parte, son reprobados de manera parecida por quebrantar la ley de Dios,
particularmente en lo tocante al trato que dan a los pobres y necesitados
(2,4-8; 8,4-6). Inquietudes semejantes plantea Isaias, quien insta al pue-
blo a ser obediente y a confiar en la capacidad de Dios para proteger al
pais de sus enemigos (Is 1,1-23; 7-9). Los primeros ordculos de Jeremias
con frecuencia instan a Israel a arrepentirse para evitar una destruccién
que, de otro modo, es segura (Jr 3,12-14.22-23; 4,1); e incluso Ezequiel,
que proclamaba que el futuro desastre de Jerusalén era inevitable en
cualquier caso, instaba a los israelitas que sufrian ya el castigo divino del
exilio a mantenerse honrados (Ez 18).

Dada la insistencia profética en la rectitud de conducta, no es de
extrafiar que las dimensiones éticas y teoldgicas de los libros proféticos
hayan formado parte de la historia de la interpretacion desde el princi-
pio. Asf ha sucedido especialmente en las comunidades judias, donde el
epigrafe de «libros proféticos» abarca también los libros de los Profetas
Anteriores (Josué, Jueces, Samuel y Reyes). En fuentes rabinicas, estos
libros se vinculan a menudo con la Tord (el Pentateuco cristiano), aun-

2. John BARTON, Oracles of God, Darton, Longman and Todd, London 1986, pp.
179-234; Emil G. KRAELING, The Old Testament Since the Reformation, Harper
& Brothers, New York 1955; Paul BOYER, When Time Shall Be No More:
Prophecy Belief in Modern American Culture, Harvard University Press,
Cambridge 1992. i
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que la naturaleza exacta de esta relacion no siempre es clara. En general,
el judaismo primitivo parece que vio una conexién entre el profeta
Moisés, el autor de la Tord y los profetas posteriores (Dt 18,15), aunque
la tradicion también declaraba la superioridad de Moisés (Dt 34,10). En
cualquier caso, los rabinos pensaban que los profetas posteriores eran
transmisores de la Tord oral, y también era posible entender que los
libros proféticos ensefiaban de algiin modo la Tord. Todo esto demuestra
una marcada insistencia en el interés profético por la conducta personal
y colectiva.

Del lado cristiano, el uso de los libros proféticos para la instruccion
ética tal vez aparezca ya en escritos neotestamentarios tardios, pero esta

- linea concreta de interpretacion no parece haber sido tan importante para

&

» los primeros cristianos como para sus contemporaneos judios’. Esa situa-

cién empez6 a cambiar palpablemente con el desarrollo de la investiga-
cién biblica critica en el siglo x1X. Por aquel entonces, estudiosos como
Bernhard Duhm y W. Robertson Smith escribieron sobre la teologia de
los profetas y afirmaron que el idealismo ético era la caracteristica prin-
cipal de su obra. Considerados desde este punto de vista, los libros pro-
féticos representaban el grado mds alto de perfeccionamiento del pensa-
miento moral israelita, mientras que los posteriores escritos sacerdotales
judios indicaban una decadencia en las intuiciones éticas de la religidn®.
Por supuesto, tal visién evolucionista de la religién israelita pasaba por
alto gran parte de los libros proféticos como tales y acabé siendo recha-
zada por los especialistas biblicos, aunque la insistencia en las dimen-
siones €ticas y teologicas de los profetas sigue siendo un rasgo destaca-
do de la investigacién contemporanea, particularmente entre intérpretes
judios como Martin Buber, Abraham Heschel y Yehezkel Kaufmann’.

Los profetas como poetas y misticos

A mediados del siglo Xix, la investigacion biblica estaba fuertemente
influida por dos corrientes intelectuales que tuvieron un profundo y
duradero efecto en la interpretacién de los libros proféticos. La primera

3. 1. BARTON, Oracles, pp. 154-178.

4. Bernhard DunM, Die Theologie der Propheten, Adolph Marcus, Bonn 1875; W.
Robertson SMITH, The Prophets of Israel, Adam and Charles Black, London
1902% Ronald E. CLEMENTS, One Hundred Years of Old Testament Interpretation,
Westminster Press, Philadelphia 1976, pp. 51-54.

5. Martin BUBER, The Prophetic Faith, Harper & Brothers, New York 1960;
Abraham J. HESCHEL, The Prophets, Harper & Row, New York 1962; Yehezkel
KAUFMANN, The Religion of Israel, George Allen & Unwin, London 1961,
pp. 343-446.




{31 LOS LIBROS PROFETICOS " ! 251

de dichas corrientes era el romanticismo alemdan, que, entre otras cosas,
hacfa hincapié en el cardcter espiritual, casi mistico, de la creatividad
artistica. Mds o menos al mismo tiempo, los estudiosos biblicos tomaron
de nuevo conciencia del caracter peculiar de la poesia hebrea. Los intér-
pretes judios de la Edad Media ya habian observado que, en hebreo, los
versos solian ir de dos en dos, manteniéndose entre ambos versos empa-
rejados una relacién semantica; esta intuicion fue mas tarde descubierta
de nuevo por el inglés Robert Lowth®. Lowth proporcion¢ a los estudio-
sos biblicos una serie de instrumentos precisos para reconocer y analizar
la poesia hebrea, y cuando dichos instrumentos se combinaron con la
idea romdntica de que la inspiracidn poética y la profética estaban estre-
chamente relacionadas entre si, surgi6é la imagen del profeta como poeta
inspirado.

La importancia de tal idea para la interpretacion de los libros profé-
ticos comenz6 a quedar clara en torno a finales del siglo x1x. Los inves-
tigadores habian observado durante mucho tiempo que los libros profé-
ticos contienen un cierto ntimero de ordculos poéticos, pero también una
buena porcidn de prosa narrativa y exhortatoria, asf como material que
no parece encajar en ninguna de estas categorfas. Si los profetas eran en
realidad poetas inspirados, se seguia que las partes no poéticas de los
escritos proféticos no podian ser de los profetas, o al menos no podian
tener el mismo grado de inspiracién que las partes poéticas. Esta con-
clusién establecié un principio interpretativo que empezo a emplearse en
los distintos comentarios, empezando por la obra de Bernhard Duhm
sobre Isaias, y ha seguido utilizdndose en algunos circulos hasta el dia de
hoy’. Lo que le interesa al comentarista que sigue este principio es utili-
zar el andlisis poético para descubrir las palabras auténticas del profeta,
con el fin de aislar la verdadera revelacién divina. El material adicional
del libro se pasa por alto o se considera de menor valor religioso.

Aunque algunos comentaristas modernos siguen interesados en este
tipo de enfoque de los libros proféticos, la tendencia general de los espe-
cialistas contempordneos es reconocer la importancia del material no
poético y poner en tela de juicio la idea de que los profetas sélo escri-
bieron (o hablaron) poesia. Sin embargo, Duhm y sus seguidores plan-
tearon a los intérpretes posteriores una serie de problemas que todavia no
han encontrado una solucién que goce de general aceptacién en el gre-
mio de los estudiosos. Al llamar la atencién sobre los diversos tipos de
material presente en los libros proféticos, y atribuir después a los profe-

6. Robert LOWTH, De Sacra Poesi Hebraeorum, ed. a cargo de E.F.C. Rosenmiiller,

A.G. Weigel, Leipzig 1815 (1753").
7. Bernhard Dunwm, Das Buch Jesaia, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1892.
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tas s6lo una parte de dicho material, Duhm planteé explicitamente la
cuestién de cémo llegaron los libros proféticos a adoptar su forma actual.
La respuesta implicita a esta cuestién es que los responsables de reunir
y elaborar los oraculos poéticos originales fueron escritores o compila-
dores posteriores, quiza discipulos de los profetas; pero, pese a los nume-
rosos intentos de estudiar tal proceso, éste sigue envuelto en el misterio.
Desde luego, muchos criticos modernos se adhieren a una explicacion
comunmente aceptada de cémo llegé a adoptar su forma actual cada
libro profético; pero todavia existe mucha discusién, y algunos afir-
man que ninguna teorfa sobre esta cuestidon puede ser convincente en
absoluto?.

El problema de cémo se desarrollaron los libros a partir de declara-
ciones proféticas, hasta convertirse en obras literarias acabadas, es atin
mas complicado si se considera que de la experiencia profética forma
parte el fendmeno del éxtasis. Desde que el estudioso alemédn Gustav
Holscher propusiera en 1914 la hip6tesis de las raices extéticas de la pro-
fecia, los especialistas han bregado con el problema de cémo la expe-
riencia de revelacién del profeta, bdsicamente incontrolada y quizds
inconsciente, podia haber producido una literatura profética inteligible y
mds o menos bien organizada. Los estudios modernos sobre el compor-
tamiento en el trance profético arrojan alguna luz sobre esta cuestion al
destacar la indole, a menudo estereotipada y controlada, del estado de
trance; pero el modo en que se verificaba el proceso en el periodo bibli-
co precisamente sigue siendo un misterio®.

Los profetas como transmisores de ordculos

Aunque los estudiosos habian sido conscientes durante mucho tiempo de
que los profetas israelitas transmitieron sus ordculos oralmente, esta
observacion se convirtié en la base de un método de andlisis de la litera-
tura profética en la obra de Hermann Gunkel (1862-1932). En una serie
de obras programéticas, Gunkel se propuso explorar los origenes y la
historia de la literatura israelita en general. Profundamente influido por
los contempordneos estudios alemanes sobre folklore, llegé a la conclu-

8. Terence CoLLINS, The Mantle of Elijah: The Redaction Criticism of the

Prophetical Books, JsoT Press, Sheffield 1993.

9. Gustav HOLSCHER, Die Propheten, J.C. Hinrichs, Leipzig 1914; Robert R.
WILSON, «Prophecy and Ecstasy: A Reexamination»: Journal of Biblical
Literature 98 (1979), pp. 321-337; Joseph BLENKINSOPP, A History of Prophecy
in Israel, Westminster / John Knox Press, Louisville (Ky) 1996, ed. rev.,
pp. 35-39. . -
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si6n de que toda la literatura biblica fue originariamente oral y relativa-
mente breve. En el estadio oral se daba un uso abundante de modelos lin-
giiisticos estereotipados o formularios, que tenian su origen y se usaban
en contextos concretos de la vida del pueblo israelita. Cuando Gunkel
aplicé estas conclusiones a la literatura profética, afirmé que los ordcu-
los proféticos fueron en principio breves amenazas de ruina inminente, a
las que los profetas afiadian con frecuencia una explicacién del desastre
venidero. En un estadio posterior de la tradicién profética, los profetas
idearon otras formas oraculares, algunas de las cuales las tomaron pres-
tadas de otras esferas de la vida israelita, aunque los modelos literarios
de dichas formas no estaban tan firmemente establecidos como la ame-
naza de ruina inminente. Mas tarde adn, los breves oraculos orales fue-
ron puestos por escrito por los profetas o sus discipulos, y en forma es-
crita fueron ampliados por ulteriores generaciones de editores.

Aunque especialistas posteriores han perfeccionado las teorfas de
Gunkel acerca de la historia de la literatura profética, sus observaciones
fundamentales han seguido siendo la base de una gran parte del andlisis
contemporineo de los libros proféticos. Asi, muchos estudiosos moder-
nos aceptan la afirmacién de que los oraculos proféticos fueron origina-
riamente orales, y también estdn de acuerdo con una versién modificada
del analisis literario formal de Gunkel. Aun cuando no siempre haya
acuerdo en las denominaciones de los géneros, son muchos los que acep-
tan hoy la premisa de que los oriculos proféticos empezaban comin-
mente con una explicacién o incriminacién («porque has hecho esto»),
seguida de un conector logico («por tanto»), una «férmula de mensaje-
ro», que introduce una cita directa de Dios («asi dice el Sefior»), y la
amenaza de ruina inminente o €l anuncio de castigo divino, concluyen-
do a menudo con otra férmula de autenticacién («dice el Sefior», «ordcu-
lo del Sefior»). Ademads de este modelo oracular comun, los especialistas
han propuesto otros, como la profecia de salvacion, el dicho probatorio
u oriculo de auto-revelacién, el discurso polémico o requisitoria, los
ayes, la exhortacién y la instruccién profética, aunque a menudo existe
mucho desacuerdo en relacién con la configuracién original precisa de
estas formas literarias'.

El método que Gunkel fue el primero en aplicar ha seguido teniendo
influencia en los circulos especializados modernos, porque proporciona
un modo prictico de poner orden en las compilaciones de materiales, a

10. Claus WESTERMANN, Basic Forms of Prophetic Speech, Westminster Press,
Philadelphia 1967; reimp. con prélogo de Gene M. Tucker, Westminster / John
Knox Press, Louisville (KY) 1991; Marvin A. SWEENEY, Isaiah 1-39 with an
Introduction to Prophetic Literature, Eerdmans, Grand Rapids (M1) 1996,
pp- 1-30.
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menudo confusas, de los libros proféticos. Al utilizar férmulas y mode-
los oraculares estereotipados para determinar dénde empiezan y dénde
acaban las unidades literarias, el lector estd en mejor posicién para des-
cubrir el material atipico y entender el modo en que estdn organizados
los libros. Al mismo tiempo, es importante sefialar que el enfoque de
Gunkel lleva aparejadas varias caracteristicas problemdticas que, en
muchos aspectos, son fuente de mucha de la agitacién actual en el estu-
dio especializado de los libros proféticos.

En primer lugar, los modelos literarios estindar que Gunkel y sus
sucesores aislaron, rara vez aparecen en una forma pura o sin modifica-
ciones, y en los ordculos proféticos existe una buena dosis de variacién
literaria. Este hecho ha llevado a algunos especialistas a preguntarse si
Gunkel no harfa demasiado hincapié en los aspectos genéricos de la lite-
ratura profética y no pasarfa por alto las caracteristicas peculiares de pro-
fetas y libros concretos.

En segundo lugar, Gunkel y sus seguidores presuponian una evolu-
cién ordenada de Ia literatura profética, desde el breve oriculo oral hasta
el complejo documento escrito. Sin embargo, estudios recientes de la
literatura oral han puesto en tela de juicio esta suposicién bdsica. Las
unidades literarias orales pueden, de hecho, ser muy largas y complejas,
aunque a menudo hacen uso de componentes bésicos estereotipados.
Ademds, rara vez existe en una cultura determinada una progresién sim-
ple entre el estadio en que toda su literatura es oral y el estadio en que la
escritura es el principal medio de comunicacién. En todas las sociedades,
tanto antiguas como modernas, las literaturas oral y escrita ejercen de
manera mds compleja su influencia mutua, y a menudo coexisten, de mo-
do que no se puede presuponer automdticamente que toda la profecia
israelita adoptara originariamente la forma oral".

En tercer lugar, Gunkel nunca fue capaz de aportar demasiada clari-
dad a los contextos sociales en que trabajaron los profetas, y en este sen-
tido una parte importante de su programa nunca llegé a realizarse. Al
principio se indic6é que gran parte de la actividad profética tuvo lugar
dentro del contexto del culto de Israel, y es verdad, desde luego, que de
varios profetas se dice que fueron sacerdotes o tuvieron contactos cul-
tuales. No obstante, también intervinieron otros contextos, como la corte
real. Ademads de la cuestion de la ubicacién de la actividad profética,
Gunkel dejé también sin responder la cuestién de la ubicacién de la pro-
duccién de la literatura profética como tal. Aunque los recientes descu-
brimientos arqueoldgicos realizados en Mari y Emar, en Siria, han pro-

11. Susan NiottcH, Oral World and Written Word, Westminster / John Knox Press,

Louisville (xy) 1996.
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porcionado ejemplos de figuras de apariencia profética procedentes del
segundo milenio a.C., aportando con ello algunos ejemplos claros de
contexto social, esta informacién sigue faltando en el caso de Israel. Los
modernos enfoques socioldgicos aplicados a la literatura profética han
permitido la elaboracion de algunas hipdtesis que invitan a la reflexidn;
pero la ausencia de datos concretos ha dado pie a un amplio abanico de
propuestas alternativas, ninguna de las cuales se puede juzgar de mane-
ra definitiva’.

Finalmente, la propuesta de Gunkel acerca de los procesos por los
que los ordculos orales se convirtieron en libros escritos era bastante va-
ga, y esta vaguedad llevé a menudo a los especialistas a ignorar por com-
pleto este aspecto de la literatura profética. Sin embargo, gracias a la in-
fluencia de Gunkel se hizo alglin trabajo importante sobre este asunto.
Un esfuerzo pionero es el representado por el estudio de Sigmund Mo-
winckel sobre Jeremias, que en muchos aspectos sigue siendo el punto
de partida del trabajo actualmente realizado sobre este libro. Tras un
estudio cuidadoso de las formas literarias en Jeremias, Mowinckel llegd
a distinguir cuatro géneros: ordculos poéticos de condena, pasajes exhor-
tatorios en prosa, narraciones biograficas sobre Jeremias y ordculos poé-
ticos de promesa. Mowinckel asigné el primero de ellos al profeta, pero
el material exhortatorio lo atribuy¢ al trabajo de los deuteronomistas, y
la narrativa biografica al escriba Baruc. Mowinckel pensé que las pro-
mesas, junto con algunos pasajes heterogéneos, eran afiadidos redaccio-
nales tardios".

El mismo tipo de enfoque se ha aplicado a otros libros proféticos,
aunque con bastante menos éxito. En relacién con Amds y Oseas, por
ejemplo, todavia no hay acuerdo entre los especialistas acerca de qué
oraculos son principales y cudles secundarios. Lo mismo cabe decir en
el caso de Isafas. Aparte de un consenso general de los especialistas en
que Is 40-55 (y quizd 34-35) es un afiadido exilico al libro, mientras que
Is 56-66 fue afiadido mds tarde atin, los expertos no se ponen de acuer-
do sobre cémo se desarroll6 el proceso de composicion. La historia lite-
raria de Ezequiel ha sido estudiada exhaustivamente por Walter
Zimmerli, quien considera que cada uno de los complejos oriculos del
libro estd compuesto por un niicleo, procedente del profeta, mas afiadi-

12. M.A. SWEENEY, Isaiah, pp. 14-15; J.A. BLENKINSOPP, History, pp. 30-39;
Robert R. WILSON, Prophecy and Society in Ancient Israel, Fortress Press,
Philadelphia 1980; R.P. CARROLL, «Prophecy and Society», en (R.E. Clements
led.}) The World of Ancient Israel, Cambridge University Press, Cambridge 1989,
pp. 203-225.

13. Sigmund MoWINCKEL, Zur Komposition des Buchs Jeremia, Jacob Dybwad,
Kristiania 1914,
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dos posteriores. Sin embargo, en los tltimos afios se han propuesto alter-
nativas a este anélisis'.

Aunque la historia redaccional de los libros proféticos sigue distan-
do mucho de estar clara, se ha utilizado como base de un enfoque mds
refinado aplicado a la teologfia profética. Particularmente notable en este
sentido es el trabajo de Gerhard von Rad, quien ha analizado los estratos
de composicion de los libros proféticos y ha utilizado después esta his-
toria literaria para analizar paso a paso los modos en que los profetas
conservaron y modificaron las tradiciones religiosas mds antiguas de
Israel®. Un enfoque algo parecido ha sido adoptado por Brevard Childs,
quien se ocupa de la historia literaria y de las tradiciones que se mani-
fiesta en la literatura profética, pero al final presta mucha mas atencion
a la teologia reflejada en la forma final del texto'.

Opiniones contemporaneas sobre los profetas y los libros proféticos

Aunque la mayoria de las opiniones tradicionales sobre los profetas y su
literatura siguen teniendo influencia en el actual estudio especializado,
las dificultades vinculadas con enfoques anteriores han hecho que algu-
nos intérpretes sigan nuevos derroteros. Todavia es demasiado pronto
para determinar si estas nuevas perspectivas reemplazardn a sus ante-
cesoras o si, simplemente, se convertirdin en un enfoque mds entre
otros; pero al menos es posible hacer el croquis de estos planteamientos
actuales.

Los profetas como autores y compiladores A

En sintonia con las tendencias de otros dmbitos del campo de los estu-
dios biblicos, los especialistas han ido centrando cada vez mds su aten-
cién en la forma final de los libros proféticos, y considerando a los pro-
fetas como autores de obras literarias o como compiladores de escritos
proféticos anteriores. Quienes han adoptado esta postura se han visto

14. Walther ZIMMERLI, Ezekiel, 2 vols., Fortress Press, Philadelphia 1979, 1983; T.
CoLLINS, Mantle, pp. 88-103.

15. Gerhard vON RaD, Old Testament Theology, vol. II: The Theology of Israel’s
Prophetic Traditions, Harper & Row, New York 1965 (trad. cast. del original ale-
maén: Teologia del Antiguo Testamento. II: Teologia de las tradiciones proféticas
de Israel, Sigueme, Salamanca 1976°).

16. Brevard S. CHILDS, Introduction to the Old Testament as Scripture, Fortress Press,
Philadelphia 1979, pp. 305-498.
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movidos a ello por varias razones. Por un lado, algunos han afirmado
que, de hecho, ciertos libros proféticos tardios nunca llegaron a existir en
forma oral, sino que fueron creados desde el principio en forma escrita
por sus autores proféticos. Tales obras se deben tratar, por tanto, como
unidades literarias coherentes. De entre los estudios que adoptan este
enfoque, el ejemplo mas importante lo proporciona el comentario de
Moshe Greenberg a Ezequiel. Al tiempo que rechaza totalmente el ana-
lisis literario y de historia de las tradiciones hecho por Zimmerli,
Greenberg considera que Ezequiel es obra del profeta en persona, y nor-
malmente rechaza la hipétesis de una abundante redaccion posterior'.
Cada uno de los largos oraculos y visiones del libro es tratado como una
unidad dotada de multiples partes dentro de una estructura global cohe-
rente. Un enfoque semejante se ha aplicado a Joel, Malaquias, Sofonfas
e Is 40-55 (Segundo Isafas), entre otros, pero al menos en el dltimo de
éstos la estructura global de la obra queda algo indefinida.

En un plano ligeramente més elevado de abstraccién, los especialis-
tas se han interesado mas por la estructura de libros enteros, aunque este
interés no suele ir acompaiiado por la afirmacién de que la estructura sea
obra del profeta. En estos dltimos afios se ha prestado mucha atencién a
la configuracién del libro de Isaifas, y es cada vez mayor el acuerdo en
que su estructura es intencionada y no simple resultado de un creci-
miento al azar a lo largo de un dilatado periodo de tiempo. Sin embargo,
no hay hasta la fecha acuerdo alguno ni sobre la significacién de la forma
final ni sobre el proceso que condujo hasta ella'®. Parecida incertidumbre
acompafia a los esfuerzos recientes por entender cémo los libros de los
doce profetas menores llegaron a estar organizados en una sola unidad
literaria («el libro de los Doce»)®.

Por otro lado, algunos especialistas han rechazado totalmente la afir-
macion tradicional de que los profetas eran de alguna manera responsa-
bles de los libros proféticos, y han indicado que la imagen biblica de los
profetas, asi como la literatura atribuida a los mismos, eran creaciones
relativamente tardias procedentes del periodo postexilico. En este caso,
los libros proféticos se deben ver como obras literarias, quizas incluso
poéticas, y se deben analizar como tales, sin prestar atencién alguna a sus

17. Moshe GREENBERG, Ezekiel, 1-20, Doubleday, Garden City (NY) 1983.

18. H.G.M. WILLIAMSON, The Book Called Isaiah: Deutero-Isaiah’s Role in
Composition and Redaction, Clarendon Press, Oxford 1994; Christopher R.
SEITZ, Zion’s Final Destiny: The Development of the Book of Isaiah, Fortress
Press, Minneapolis 1991.

19. James NOGALSKI, Redactional Processes in the Book of the Twelve, de Gruyter,
Berlin 1993; Paul R. HoOUSE, The Unity of the Twelve, Almond Press, Sheffield
1990.
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hipotéticas historias literarias®. Curiosamente, este planteamiento es una
vuelta a la afirmacion anterior de que los profetas eran principalmente
poetas, aun cuando prescinda de los profetas como tales.

Los profetas como intérpretes de la Escritura

Aplicando a los libros proféticos un enfoque mucho maés tradicional, al-
gunos estudiosos han dicho recientemente que los responsables de la
compilacién y elaboracién de los ordculos originales de los profetas no
fueron ni los profetas mismos ni autores creativos, sino escritores que
con su trabajo intentaban interpretar las palabras de los profetas para
hacerlas elocuentes ante una realidad nueva. La fuerza subyacente que
impulsaba este esfuerzo interpretativo no era el viejo problema de la pro-
fecia incumplida, sino mas bien la conviccién de que la palabra profé-
tica era fuente inagotable de significado y susceptible de multiples
cumplimientos.

Aunque este enfoque de los libros proféticos estd atin en mantillas,
ha proporcionado perspectivas interesantes sobre pasajes dificiles. En Is
7-11, por ejemplo, existe una coleccion de oraculos que datan claramen-
te de tiempos de la guerra siroefraimita (735-732 a.C.). Sin embargo,
junto a palabras de Isafas de este periodo, hay ordculos que parecen pro-
ceder de la época de la invasién asiria del 701 a.C. (8,5-10; 10,5-19;
11,1-9) e incluso de la época de la destruccién de Jerusalén en el 587 y
el regreso final de Israel del exilio de Babilonia (11,10-16). Estos oricu-
los posteriores tal vez no sean simplemente material nuevo, sino intentos
posteriores de interpretar las palabras de Isaias procedentes de los afios
735-732, palabras que ya se habian cumplido®. Asi mismo, algunos
especialistas han intentado ver las esporadicas unidades de prosa exhor-
tativa del libro de Jeremias (por ejemplo 3,6-11) como comentarios inter-
pretativos sobre los ordculos poéticos anteriores que las rodean, aunque
parece dificil aplicar este enfoque de manera coherente a lo largo del
libro entero®.

20. Graeme AULD, «Prophets through the Looking Glass: Between Writings and

Moses»: Journal for the Study of the Old Testament 27 (1983), pp. 3-23; Robert
P. CARROLL, «Poets Not Prophets»: Journal for the Study of the Old Testament 277
(1983), pp. 25-31.

21. H.G.M. WILLIAMSON, Isaiah, pp. 116-155.

22. W. McKANE, «Relations Between Poetry and Prose in the Book of Jeremiah
with Special Reference to Jeremiah iii 6-11 and xii 14-17», en Congress Volume
Vienna 1980, ed. a cargo de J.A. Emerton (Supplements to Vetus Testamentum,
32) Brill, Leiden 1981, pp. 220-237.
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Tanto este enfoque de los libros proféticos como el analizado ante-
riormente indican que la investigacién contemporanea se encamina en
general hacia algtn tipo de lecturas literarias detenidas, aunque todavia
existe mucho desacuerdo acerca del concepto de profecia y acerca de la
historia literaria subyacente al texto actual. Sea cual sea el modo en que
acaben resolviéndose estas discusiones, es probable que los enfoques
mdas antiguos sigan coexistiendo con los que estan en boga en este
momento. A la postre, la naturaleza misma de los libros proféticos pare-
ce ser la de resistirse a los enfoques sisteméticos y estimular, cuando no
exigir, una reinterpretacion continua. Si esto es asi, seguro que esta parte
concreta de la Escritura va a mostrar gran variedad de interpretaciones en
el futuro, como lo ha hecho desde su creacidn.

* ok sk
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Los libros poéticos y sapienciales ..
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ROBERT ALTER 9

Cualquier interpretacién critica de los libros poéticos de la Biblia hebrea
depende o debiera depender, desde luego, de nuestra comprensién del
peculiar caricter de la poesia biblica. Sobre esta cuestién ha habido en
los modernos estudios biblicos menos consenso del que a estas alturas
habria cabido esperar. Hablando en términos generales, yo dirfa que la
investigacién de la poesia biblica desde comienzos de la década de los
ochenta ha hecho algunos avances reales, aunque desiguales, sobre un
telon de fondo, que desgraciadamente persiste, de confusiones, interpre-
taciones erréneas y complicaciones excesivas, dridamente académicas.

La idea de que la poesia biblica estd organizada sobre un paralelis-
mo de significado y estructuras entre las dos —a veces tres— partes de un
verso fue formulada sistematicamente por vez primera por Robert Lowth
en sus Lecciones sobre la poesia sagrada de los hebreos, publicadas ori-
ginalmente en latin en 1753 bajo el titulo De Sacra Poesi Hebraeorum
Praelectiones Academicae. Aunque, de sus tres categorias de paralelis-
mo, las dos primeras —sinonimico y antitético— son manifiestamente ope-
rativas en miles de versos de poesia biblica, la tercera, el «paralelismo
sintético», llegé a no parecer paralelismo en absoluto a los ojos de mu-
chos criticos, generando en algunos de ellos cierto descontento con la
teoria en su conjunto. Con el paso del tiempo, los investigadores propu-
sieron las variedades mds rebuscadas de subcategorias de paralelismo,
con el fin de salvar el sistema, y en la direccién contraria, empezando
especialmente en la pasada década de los setenta, se desplegaron antisis-
temas que relegaban el paralelismo a un papel puramente secundario.
Asi, el ndmero de silabas, los tipos de oracion, la sintaxis, la cantidad
musical, la unidad de pensamiento... fueron sucesivamente promovidos
por diversos especialistas a la categoria de verdadero principio organiza-
dor de la poesia biblica. Ninguna de estas teorias ha llegado a gozar de
aceptacién general, y, a mi parecer, se puede demostrar que todas y cada
una de ellas se ven comprometidas por contradicciones internas o por
algiin concepto erréneo de cémo funciona la poesia.
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A comienzos de los afios ochenta, la obra de James Kugel The Idea
of Biblical Poetry' dio un audaz paso adelante —y al mismo tiempo un
paso de gigante hacia atrds— en la comprensién de la naturaleza de la
poesia biblica. Este autor vio con gran perspicacia que «sinonimia» era
un concepto impreciso, incluso engafioso, para definir el paralelismo
biblico; que entre la primera y la segunda mitad del verso se producia
algiin tipo de desarrollo del significado, desarrollo que €1 formulaba (de
manera quizd demasiado esquemadtica) asi: «A, mds auin, B». Kugel cen-
tra su atencion en el verso considerado aisladamente, de manera que no
tiene mucho que decir sobre el desarrollo producido a lo largo del conti-
nuo textual mas amplio, ni sobre la relacion entre forma poética y signi-
ficado. Una limitacién atin m4s seria es su obstinada resistencia a la idea
de que exista lo que se llama «poesia biblica». Consciente de que el epi-
grafe mismo de «poesfa» es un implante fordneo (grecorromano, con-
cretamente) en suelo sagrado, sostiene que debemos pensar més bien en
una continuidad estilistica entre las estructuras méas estrictamente para-
lelas, perceptibles en lo que llamamos «verso», y los paralelismos algo
menos rigurosos de lo que convencionalmente denominamos «prosa
biblica». Esto me parece un extrafio oscurecimiento de una distincién
valida, porque en la mayoria de las literaturas existen elementos de con-
tinuidad entre poesia y prosa (la aficién a las antitesis simétricas de los
disticos heroicos de Pope y la prosa de Fielding, las cadencias yambicas
de Dickens y Melville, etcétera). Los autores biblicos, por su parte, eran
claramente conscientes de la distincién entre ambos tipos de escrito,
pues a menudo utilizaron introducciones formales que marcaban la tran-
sicién de la prosa a la poesia, como cuando la profecia poética de
Balaam es introducida con las palabras «y él entoné su trova [masal] y
dijo...». Adele Berlin, en un util estudio lingiifstico del paralelismo bi-
blico, refuta con agudeza el argumento de Kugel contra la existencia de
una poesia biblica: «La poesia utiliza el paralelismo como su recurso
constitutivo o constructivo, mientras que la no poesia, aunque contiene
paralelismos, no estructura su mensaje sobre un uso sistemadtico del
paralelismo»®.

Para ver de qué modo exactamente es constitutivo de la poesia bibli-
ca el paralelismo, hay que entender dos cosas: que es un principio orga-
nizador que los poetas biblicos usaban con flexibilidad, y que el parale-
lismo entrafia la influencia reciproca de varios aspectos diferentes del
lenguaje y no se circunscribe a la semdntica. Ambos rasgos del parale-
lismo se han llegado a captar con mayor firmeza durante la dltima déca-

1. James KUGEL, The Idea of Biblical Poetry, New Haven 1981.

2. Adele BERLIN, The Dynamucs of Biblical Parallelism, Bloomington 1985.
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da. De hecho, yaen 1971 el teérico literario Benjamin Hrushovski (ahora
Harshav) ofrecié una definicién elegantemente concisa del fenémeno en
su articulo de la Encyclopaedia Judaica sobre prosodia hebrea: proponia
él que la poesia biblica se basaba en un «ritmo semdntico-sintdctico-
acentual» en el que el paralelismo se podia dar entre uno de estos ele-
mentos, dos de ellos o incluso los tres. Su propuesta, sin embargo, ha
sido ignorada por la investigacién biblica, quiz4 debido a su lapidaria

formulacién, asi como al lugar donde apareci6. El excelente estudio de §
Adele Berlin, que sigue las observaciones de Roman Jakobson y otros §
lingiiistas sobre el paralelismo, habla, desde una perspectiva totalmente §
compatible con la de Harshav, de la constante presencia de «equivalen- §
cia» en el paralelismo biblico ~en elementos Iéxicos, fonética, morfolo- §
gia, sintaxis, etcétera—, y «equivalencia» significa semejanza, no identi- §
dad, y por tanto también contraste. Luis Alonso Schékel, uno de los pio- §
neros en el estudio contempordneo de la poesia hebrea, sostiene asimis- §
mo, en su perspicaz manual sobre la materia, que el paralelismo es un {
«recurso flexible... repertorio de férmulas y soluciones varias segin sus §
diversos factores». O, como dice en otro lugar, con palabras conceptual- |
mente afines a las de Berlin y las de Harshav, el paralelismo es un medio §
de dividir y recomponer datos como una unidad nueva a partir de] conti- §
nuo de la experiencia mediante «articulacién de sonidos, articulacién §
sintdctica, de campos semanticos, de ritmo». §

Los viejos modos de pensar, sin embargo, mueren lentamente, y los

estudios biblicos todavia no estdn completamente libres de la predispo-
sicién a concebir la antigua poesia hebrea, y en concreto el paralelismo, |
como un sistema mecdnico, o quiza, de forma mas caracteristica, como §
un sistema mecdnicamente combinatorio. La consecuencia de esta opi-
nién es la proliferacion de taxonomias, asi como frecuentes confusiones
acerca de la relacién entre forma y significado en la poesia biblica. Un
sintoma sorprendente de esta pertinaz tendencia es la obra de Wilfred
G.E. Watson, Classical Hebrew Poetry*, un manual mucho mas implaca-
blemente taxonémico que el de Alonso Schokel (y con el que, de hecho,
Alonso Schokel se muestra disconforme). Quiero centrarme brevemente
en una sola opinién expresada reiteradamente por Watson y con una
larga tradicion de investigacién biblica detrds, porque una comprension
del error de este autor nos permitird ver mejor algunas de las peculiares
orientaciones de los libros poéticos de la Biblia. Aunque Watson ha leido
a Kugel, sigue presuponiendo una especie de automatismo o inercia en

3. Luis ALONSO SCHOKEL, A Manual of Hebrew Poetics, Rome 1988, pp. 57, 51 (ori-

ginal cast.: Manual de poética hebrea, Cristiandad, Madrid 1987).
4. W.G.E. WATSON, Classical Hebrew Poetry, Sheffield 1984.
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la poesia paralelistica. «Muy a menudo», afirma destacdndolo en cursi-
va, «solo un elemento del par verbal es el buscado por el autor, mientras
que su compaiiero se utiliza meramente a causa del paralelismo», y pasa
después a afirmar que en Pr 4,3 (que voy a citar, como todos los textos
biblicos que sigan, segin mi propia traduccién) «sélo el primer elemen-
to es el buscado»’. El verso de Proverbios reza asi: «pues un hijo fui para
mi padre, / tierno y tnico retofio para mi madre». Resulta un poco des-
concertante que un critico pretenda saber lo que el autor queria decir,
pero el lenguaje mismo indica que el segundo de estos dos hemistiquios
no es en absoluto una observacion irrelevante. Aun cuando el mentor en
los versos siguientes sea el padre (como pasa a decir Watson), quien aqui
habla estd expresando mediante el paralelismo un sentido doble, no
unico, de la relacion filial: el vinculo basico del hijo varén con el padre,
y después el lazo afectivo y vulnerable entre el tierno retofio Gnico (mal
traducido por Watson como «solo») y la madre. De este modo, el segun-
do hemistiquio equivale a una intensificacién de la declaracién de con-
dicién filial, y ello, como he sostenido en otro lugar®, constituye una
constante caracteristica de la poesia hebrea.

Watson hace una observacién parecida al perpetuar la idea de la lla-
mada variante de contrapeso, nocidén que a estas alturas deberfa estar ya
totalmente desacreditada: «Ahora esta claro que una variante de contra-
peso es simplemente un relleno, cuya funcién es rellenar un verso de
poesia que, de otro modo, quedaria demasiado corto»’. Cabe preguntar-
se si hubo jamds un poeta que superara el nivel de escritor de ripios y que
tuviera por costumbre hacer versos de esta manera Unicamente para
rellenar el metro, para introducir el equilibrio de acentos y palabras
requerido en el segundo hemistiquio. El ejemplo de Watson, tomado del
cantico de Débora (Jc 5,28), pone de manifiesto justamente lo contrario
de lo que €l afirma: «;Por qué tarda en llegar su carro? / ;Por qué se re-
trasan los pasos de sus cuadrigas?». Quien habla es la madre del jefe ca-
naneo Sisara, que espera con ansiedad en la ventana el regreso de su hijo
del campo de batalla, cuando en realidad éste yace muerto en la tienda
de Yael. En el primer hemistiquio se pregunta en general acerca de la tar-
danza de su regreso, utilizando la forma breve del término que denota
«carro» (rikbo). Es verdad que en el segundo hemistiquio, al no repe-
tirse «en llegar», queda espacio ritmico para emplear la forma mas larga
de ese mismo término (markebotaw), lo cual sigue ademds la norma

5. Ibid., p. 139.

6. Robert ALTER, The Art of Biblical Poetry, New York 1985. Véase especialmente
el capitulo 3.
7. W.G.E. WATSON, Classical Hebrew Poetry, p. 344. X
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general de utilizar una palabra corriente en el primer hemistiquio y una
forma m4és rebuscada o un sinénimo exético en el segundo. Pero también
es verdad que el segundo hemistiquio es més inmediato, mds concreto, y
va mds alld, en el continuo temporal del imaginado regreso, que el pri-
mer hemistiquio. Con €l recibimos, no ya la idea del carro que se retra-
sa, sino el vivido dato sensorial de su estruendo —o quizd, preferible-
mente, del martilleo (significado habitual de pe ‘amim) de los cascos de
los caballos de las cuadrigas—. El paso del «carro» en singular al plural
puede ser también algo mas que una variacién elegante, sugiriendo no
solo un Sisara solitario en su carro de combate, sino a Sisara el jefe al
frente de un ejército de aurigas victoriosos. Apenas hay nada en este
segundo hemistiquio que merezca el nombre de relieno o variante. El
dinamismo de este tinico verso es, ademads, un indicio microscépico de
lo que sucede en la amplia gama de la poesia biblica en diferentes géne-
ros: se presentan unos acontecimientos; los acontecimientos que se pro-
ducen a partir de ellos se presentan en rigurosa superposicion, que es el
vehiculo predilecto de la narratividad en el verso biblico, algo asi como
las imdgenes rigurosamente secuenciadas de una pelicula; las ideas
generales introducidas en la primera parte del verso se concentran, se
intensifican, reciben el peso de la concrecidn, en la segunda parte del
verso. Vamos a ver a continuacion una clara ilustracién en cuatro pasos
de este paradigma: dos versos de un poema de Isaias (10,17) que confir-
mardn el modelo e indicardn lo constante que es en su repeticién. Cada
paso sucesivo es un desarrollo narrativo de cuanto lo precede:

«Pues el mal ha ardido como un fuego,
zarza y espino ha consumido,
y ha prendido los sotos del bosque,
y se alzan en columnas de humo».

(Qué importancia puede tener tal comprensién de la imbricacidn del
significado de la poesia paralelistica para nuestra lectura de los libros
poéticos de la Biblia? Obviamente, ninguna generalizacién puede abar-
car todo el espectro de la poesia biblica, porque el vehiculo poético ha
de diferir sensiblemente cuando sirve de manera diversa a los propdsitos
de la devocion y el culto publico, del discurso didéctico, de la investiga-
cion filosofica o de la celebracién del amor. No obstante, existen algunas
continuidades entre los diversos géneros de poesia biblica, y voy a inten-
tar esbozarlas brevemente en lo que queda de capitulo.

Los Salmos constituyen, sin lugar a dudas, la forma de poesia mads
publica de la Biblia. Muchos de ellos presentan indicios de haber sido
cantados en el culto del templo con acompafiamiento instrumental, y la
mayor parte de los poemas de la coleccion resultan ser textos que los
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adoradores podian utilizar a titulo individual, bien en actos de stiplica,
bien acompafiando sacrificios de accién de gracias. De hecho, durante
gran parte del siglo XX, la investigacién especializada de los Salmos ha
insistido, sobre todo, en los hipotéticos usos cultuales de los poemas, a
menudo con minuciosas reconstrucciones de su Sitz im Leben, o «con-
texto vital». Quiz4 la sintesis m4s influyente de esta tendencia haya sido
la obra de Sigmund Mowinckel, The Psalms in Israel’s Worship® (origi-
nalmente publicada en noruego en 1951). Ultimamente se han hecho 1la-
madas al escepticismo acerca de la reconstruccién conjetural de contex-
tos cultuales concretos, reconstruccion que suele ir acompafiada por la
predisposicién a identificar el género sdlmico con dichos contextos.
Como dice acertadamente Walter Brueggemann en un ensayo reciente:
«En gran parte de la investigacién, la nocién de género se ha cosificado,
de manera que el salmo concreto debe someterse al género propuesto»®.
El volumen en que aparece el articulo de Brueggemann refleja un inte-
rés nuevo de muchos estudiosos, quizas influidos indirectamente por la
critica canénica de la Biblia, por la disposicién arquitecténica de la co-
leccidn editada de Salmos que ha llegado hasta nosotros’ y por lineas de
intertextualidad entre Salmos y otros elementos del corpus biblico.

Lo que muchos estudiosos recientes de Salmos suelen cuestionar es
la suposicién positivista de un contexto histérico determinante, suposi-
cién que subyace a una gran parte de la investigacién anterior. Pero, si
hoy parece dudoso que cada salmo, con todos los detalles de su imagi-
neria y retdrica, pueda ser referido a un ritual u ocasién litirgica concre-
tos, dificilmente puede negarse el cardcter piblico de la mayoria de los
salmos. No hay mucho lugar para las sorpresas en una coleccién de poe-
mas elaborada para tal contexto institucional; y en un sentido puramen-
te descriptivo, los Salmos son la poesia mds convencional de la Biblia:
con excepciones muy esporadicas, las imdgenes son de repertorio, y
tanto estructural como temdticamente los poemas individuales siguen,
por lo general, los modelos establecidos de sus subgéneros salmicos con
tal regularidad que a menudo un salmo concreto puede dar la impresién
de no ser sino una variacién sobre una docena, o mds, de otros salmos.
Pero, como lectores modernos, hemos de tener presente que el conven-
cionalismo literario —esto es, poesia que funciona modulando o reconfi-
gurando elegantemente los materiales de una conocida tradicion— puede
ser vehiculo de una expresion sutil y profunda. Muchos de los salmos

8. Sigmund MoOWINCKEL, The Psalms in Israel’s Worship, trad. ingl., Oxford 1962.

9. Walter BRUEGGEMANN, «Response to James L. Mays», en (J. Clinton McCann
fed.]) The Shape and Shaping of the Psalter, Sheffield 1993.

10. Un importante estudio reciente en este sentido es el de G.H. WILsoN, The Editing
of the Hebrew Psalter, Chico (ca) 1985.




266 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

reflejan crisis personales o colectivas, y el dinamismo de intensificacion
que he indicado dentro del verso se proyecta de manera caracteristica
hacia adelante de verso en verso, creando una apremiante sensacién de
urgencia. Los salmos de alabanza —como, por ejemplo, los poemas en los
que se ensalza el reinado de Dios, que evocan el canto de la creacion
entera, el cielo, la tierra y el mar, los campos y los bosques, cuando, en
el momento culminante, El desciende para regir el mundo— registran un
movimiento complementario de gozosa intensificacion. Permitaseme
citar un breve ejemplo de la poesia de crisis de los Salmos, que muy fre-
cuentemente se da, como en este caso, en la siplica. Mi traduccién del
Salmo 70 (que voy a empezar tras la cabecera del versiculo 1) es delibe-
radamente literal, con el fin de hacer mds claro el intencionado modelo
de desarrollo de un texto en el que la critica anterior de la poesia biblica
vefa principalmente una repeticién formularia.

2. «jOh Dios, a librarme!
jApresurate, Sefior, a socorrerme!
3. Avergonzados y burlados queden los que buscan mi vida,
retrocedan y sean deshonrados quienes desean mi dafio.
4. Que vuelvan sobre sus pasos vergonzosos
quienes dicen “jJa, ja!”.
5. Que se regocijen y alegren en Ti
todos los que te buscan.
Que digan siempre “;Dios es grande!”
quienes aman tu liberacidn.
6. Yo soy pobre y necesitado,
japresurate, Dios, por mi!
Mi auxilio y mi salvador eres T,
oh Sefior, no tardes».

Resulta sorprendente la fuerza que se genera con los medios mads
simples (en este caso, ni siquiera se hace uso del lenguaje figurado). El
primer verso emplea, de manera bastante inusitada, un verbo con doble
funcidn («aprestrate») en el segundo hemistiquio, en lugar de en el pri-
mero. Esto convierte eficazmente el verso entero en una sentencia-peri-
odo, cuyo pleno significado sélo se revela al final con «apresurate»; la
urgencia de ese verbo en imperativo impulsa el poema entero, y al final
reaparece el mismo verbo, formando una clara estructura quidstica. El
paralelismo interlineal de los dos tltimos versos «aprestrate, Dios, por
mi... oh Sefior, no tardes» tiene el efecto de recalcar el verbo clave, como
si quisiera decir: «;Rdpido, no pierdas un momento!», ilustrando asf per-
fectamente como el paralelismo no es un simple eco, sino una intensifi-
cacién. La narratividad implicita y el deseo de concrecién de la poesia
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paralelistica también son manifiestos en este poema. El versiculo 3, que
habla de los enemigos que buscan destruir al suplicante, explica por qué
ha impetrado de Dios con tanta urgencia que lo libere, creando una situa-
cién narrativa. Los verbos emparejados de fracaso y vergiienza, en la pri-
mera mitad de este verso, combinan perfectamente con los verbos empa-
rejados de la segunda mitad del verso. Justamente el hemistiquio si-
guiente pasa a concretar el destino de derrota que el hablante desea para
sus enemigos, tomando la raiz «vergilienza» e imaginando a los enemi-
gos «[volviendo] sobre sus pasos vergonzosos» (literalmente, «retroce-
diendo pisandole los talones a su vergiienza»). El pequefio fragmento de
dialogo atribuido a estos maliciosos —«que dicen: “jJa, ja!”’»— en realidad
pone de manifiesto su maldad, reforzando el efecto focalizador del dina-
mismo del poema. Los dos versos que componen el versiculo 5 son un
momento fundamental de la stplica, pues introducen un grupo antitético
de personas, los que son felices en el Sefior. La fuerza de la antitesis nace
formalmente del contrapeso que el par de verbos de regocijo, al princi-
pio del versiculo 5, supone con respecto al par de verbos de fracaso situa-
dos al principio del versiculo 3; «los que buscan mi vida» son sustitui-
dos ahora por «todos los que te buscan». En la l6gica narrativa del
poema, el hablante no puede atn contarse confiadamente entre los que
se regocijan, porque, después de todo, estd rodeado por enemigos de ins-
tintos asesinos. Asi, al final declara que es pobre y estd necesitado y,
como al principio, invoca a Dios en su ayuda (‘ezrah, ‘ezer), recorddn-
dole que la salvacién que necesita desesperadamente no puede demorar-
se. En todo este uso de la repeticién acumulativa apenas hay nada que
pueda calificarse de sofisticacion poética; pero, a pesar de la parque-
dad y tradicionalismo de sus recursos poéticos, el salmo aprovecha
convincentemente el impulso focalizador e intensificador de la poesia
paralelistica.

Si pasamos de los Salmos a los Proverbios, el objetivo de la poesia
ya no es expresivo, sino didictico, exhortativo, quizds incluso mnemo-
técnico. Los Proverbios constituyen ciertamente el depésito biblico de
literatura sapiencial tradicional (frente a la literatura sapiencial radical o
escéptica de Eclesiastés y Job), y el proposito del vehiculo poético es, en
buena medida, imprimir la sabiduria recibida en las mentes de los oyen-
tes de una manera generalmente pragmaitica, con formulaciones expresi-
vas. Esta funcién sitia los libros sapienciales aparte del resto de la lite-
ratura biblica y, como ha reconocido largamente la investigacién, los
convierte en los de cardcter mds internacional de todo el corpus biblico.
En ellos brilla por su ausencia la habitual preocupacién de la Escritura por
la peculiaridad de Israel y su relacion de alianza con Dios; por otra parte,
la revelacién y las perspectivas teoldgicas (aunque esto dltimo es discu-
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tible) no estdn demasiado claras. Las fuentes y paralelos de los libros
sapienciales en la literatura egipcia y mesopotdmica han sido abundante-
mente documentados, y parece probable que esta actividad de «cultivar
el conocimiento experiencial»" en forma de expresiones aforisticas faci-
les de recordar fuera comun en todo el antiguo Oriente Proximo'.
Sobre ese telén de fondo, el vehiculo poético se emplea en Prover-
bios de manera muy diferente de como se utiliza la poesia en todos los
demas libros biblicos, con la excepcién parcial de Eclesiastés. Aunque
hay algunos poemas continuos con elementos narrativos en los primeros
capitulos (el més notable es probablemente el cuento del joven crédulo y
la seductora, que ocupa todo el capitulo 7), la forma caracteristica de
Proverbios es el aforismo de un solo verso. Equilibrio y antitesis claros
son las caracteristicas del paralelismo poético en estos proverbios de un
solo verso, esquemdticamente ejemplificadas en los montones de versos

 en que el justo (sadiq) aparece en el primer hemistiquio disfrutando de

un destino feliz, mientras frente a él el malvado (rasa‘) 1o observa desde
el segundo hemistiquio, confundido por el desastre que su maldad le ha
acarreado. No obstante, gran parte de Proverbios es de considerable inte-
rés como poesia de ingenio, y asi nos anima a verla el reciente estudio
aplicado a la poesia biblica. Si, por las razones que acabo de indicar, su
uso del verso paralelistico resulta sumamente previsible, este rasgo
queda equilibrado por ciertos elementos sorpresa (lo que Adele Berlin
describe como el entrelazamiento de semejanza y diferencia). Algunos
versos de Proverbios se presentan en realidad como acertijos: en el pri-
mer hemistiquio se despliega el material de un simil, y su referente se da
a conocer luego en el segundo hemistiquio. Asi, «Vinagre a los dientes,
humo a los ojos: / eso es el holgazdn para quien le da un encargo»
(10,26). El caso de tales proverbios-acertijo resulta aleccionador, porque
indica que el publico de la antigiiedad, al buscar el ajuste paralelistico
entre el primer hemistiquio y el segundo, podia perfectamente esperar

11. La expresion es de Gerhard vON RAD en su introduccidn cldsica a este tema,

Wisdom in Israel, Nashville / New York 1972 (trad. cast. del original alemén:
Sabiduria en Israel: Proverbios, Job, Eclesidstico, Eclesiastés, Cristiandad,
Madrid 1985).

12. Una acertada y reciente perspectiva general de 1a sabiduria biblica es la de Roland
E. MurPHY, The Tree of Life, New York 1990. Los multiples contextos histéricos
de la sabiduria en el antiguo Oriente Préximo son ampliamente examinados en
John G. GAMMIE — Leo G. PERDUE (eds.), The Sage in Israel and in the Ancient
Near East, Winona Lake (MN) 1990. La obra de T.A. PERrY, Wisdom Literature
and the Structure of Proverbs, University Park (pa) 1993, propone un enfoque
literario estructuralista que vincula la sabidurfa biblica con literatura didactico-
pragmadtica escrita mds tarde y en otros lugares. |
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una pequefia revelacién, no una mera repeticién. Hay que reconocer que
en la coleccion candnica existen muchos proverbios féciles, pero muchos
otros, y no sé6lo los que proponen un acertijo, desvelan una pequeila sor-
presa mediante algiin tipo de intensificacién en el segundo hemistiquio.
Dos ejemplos bastaran para indicar este dinamismo subyacente a la poe-
sfa didéctica de ingenio de la Biblia. «Mujer hacendosa es corona del
marido, / caries en los huesos la que lo avergiienza» (12.4). La antitesis
del segundo hemistiquio genera un elemento de violencia verbal que
dificilmente cabfa anticipar a partir de la nota de plicida celebracion del
primer hemistiquio. La buena esposa es un espléndido ornamento (‘ata-
rah) para su marido ~y eso, en definitiva, es algo exterior, un aumento de
su prestigio o posicion a los ojos del mundo—. Pero, sorprendentemente,
una esposa que avergiienza es como caries en los huesos, una peste que
te llega dentro, que te devora desde el interior como un cancer. Otra
manera de subir la apuesta retdrica inicial mediante el paralelismo queda
patente en 15,11: «El Seol y la perdicién estén patentes al Sefior, / jcudn-
to mds los corazones de los hombres!». En este caso, el paralelismo pasa
de lo grande a lo pequefio, del Abismo cdsmico al corazén humano,
imponiéndonos una conciencia inquietante del conocimiento que Dios
tiene de lo mas recéndito de nuestro ser: tal vez pensemos que el cora-
z6n es un lugar escondido, quizé tenebroso como el Seol; pero si el
infierno como tal estd perfectamente manifiesto al ojo omnividente de
Dios, ;qué secretos podrd mantener el insignificante abismo del cora-
z6n? Incluso en la poesia didictica de Proverbios, el alineamiento
semdntico de hemistiquio con hemistiquio muy a menudo no es tan s6lo
un modo de decir algo dos veces, sino una yuxtaposicion estimulante de
semejanzas y diferencias, de analogias deliberadamente imperfectas y de
antitesis a veces escandalosas.

Desde un punto de vista poético, pues, lo que un texto sapiencial
radical como Eclesiastés hace con Proverbios no es tanto volverlo del
revés como llevar algunas de las estrategias retdricas que lo caracterizan
por derroteros subversivos'®. «M4s vale buena fama que buen perfume, /
y el dia de la muerte mas que el del nacimiento» (Qo 7,1). El primer
hemistiquio podria haber sido facilmente el comienzo de un verso de los
Proverbios canénicos que expresara de manera poco excepcional la idea
de que una buena reputacion se ha de valorar mis que las posesiones
Iujosas. El segundo hemistiquio sigue el modelo que hemos observado
en Proverbios en su manera de introducir una sorpresa y un elemento
nuevo de vehemencia semantica; pero la idea que expone es mas som-

13. La presencia de «antiproverbios» en Eclesiastés fue observada hace mucho por

Robert GOrpIS en Kohelet: The Man and His World, New York 1968.
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bria que cualquiera de las encontradas en Proverbios, y se da una des-
concertante desviacion con respecto a la concordancia de significados
que cabria esperar en el paralelismo poético: no existe correspondencia
coherente entre el dia de la muerte y la buena fama, o entre el dia del
nacimiento y un buen perfume, y s6lo se nos deja con el paralelismo resi-
dual de que en cada mitad del verso una cosa es mejor que la otra. Si el
procedimiento general de la poesia biblica consiste en aprovechar tanto
el segundo hemistiquio como el continuo entre versos para afilar temas
e imagenes ¢ insinuar ideas nuevas con una aparente repeticion, lo que
Eclesiastés hace a menudo es invertir las expectativas de forma desesta-
bilizadora en la secuencia de hemistiquios, como en este verso triddico:
«Mas vale sabiduria que valor, / pero la sabiduria del pobre se desprecia,
/'y sus palabras no son escuchadas» (9,16). De nuevo la primera parte del
verso suena como una declaracién sapiencial ortodoxa. Pero cuando el
término «sabidurfa» (hokmah) se repite en la segunda parte del verso,
resulta que la omnipotente eficacia de la sabiduria se desvanece si, por
lo que sea, eres un perdedor: tu comprension de las cosas, por muy cer-
tera que pueda ser, es desdefiada, y si te atreves a ofrecer consejo (terce-
ra parte del verso), nadie lo escucha. En otros lugares de la poesia bibli-
ca, los versos triddicos a menudo presentan un paralelismo semdéntico
entre las dos primeras partes y, luego, una especie de giro o tensién del
significado en la tercera. En el caso que nos ocupa, la segunda y tercera
partes son semanticamente paralelas, pero, mediante el faux raccord de
la palabra «sabidurfa», en realidad subvierten el significado de la parte
inicial del verso.

El texto sapiencial mas radical de la Biblia es el libro de Job, que
constituye, ademds, uno de los logros poéticos mds impresionantes de
toda la literatura antigna. Resulta sorprendente que, aun cuando Job ha
sido objeto de incontables estudios filoséficos, teoldgicos e histéricos, se
haya prestado tan poca atencién a la relacion existente entre su origina-
lidad poética y su profundidad a la hora de cuestionar ideas recibidas
sobre el orden divino de la justicia. Estd claro que este tema es demasia-
do complejo para poder tratarlo debidamente en unos pocos parrafos',
pero voy a intentar sefialar la tendencia general de 1a poesia de Job, con
particular consideracién de los efectos del verso paralelistico, que han
sido nuestra preocupacion global. En ningin otro punto de la poesia
biblica es el vector de intensificacion mds palmario o estd mds crucial-
mente relacionado con el significado. Hablando en términos generales,
Job en su angustia utiliza el vehiculo poético para empujar la aguda for-
mulacién de su dolor existencial de una cima a otra: la asombrosa des-

14. Analizo esta cuestién con algiin detalle en The Arf of Biblical Poetry, pp. 85-110.
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treza del poeta para hacer que el verso de poesia y el continuo del poema
vayan constantemente mds alld de si mismos en intensidad, se convierte
en un medio para poner insistentemente en evidencia la patética vulne-
rabilidad de la criatura humana, la penosa brevedad de su vida, el escin-
dalo del sufrimiento inmerecido. Después de todo esto, el poeta Job hace
una audaz apuesta que s6lo un gran artista seguro de su maestria se atre-
veria a hacer, al crear para la Voz de Dios procedente del Torbellino un
orden de poesia, una escala de intensificacion, que trasciende el de la voz
poética de Job: en lugar de una poesia que se adentre constantemente en
interior del hablante torturado por el dolor, la poesia dicha por Dios se
extiende hacia afuera en grandes y arrolladoras olas (con un movimien-
to narrativo implicito), desde la cosmogonia hasta la meteorologia y el
reino animal, haciendo caer imaginativamente en la cuenta de la existen-
cia de una belleza insondable y hasta cruel en el vasto panorama de la
creacioén que no «responde» a la pregunta del sufrimiento de Job, pero
que, de hecho, la empequefiece.

Todo esto, tanto la poesia del debate de Job como la de la Voz pro-
cedente del Torbellino, se lleva a cabo en hebreo, con asombrosa inven-
tiva y virtuosismo técnico. En marcado contraste con las imagenes de
repertorio de Salmos, el lenguaje figurado de Job abunda en compara-
ciones frescas y sorprendentes y en términos inesperados (Job utiliza el
vocabulario mas rico de todos los poetas biblicos). Y dentro del estrecho
ambito del verso paralelistico se producen reiteradamente extraordina-
rias combinaciones de significado. Asfi, en su gran protesta de inocencia,
Job jura: «Si mi corazén se dejé seducir por una mujer, / y aceché a la
puerta del vecino» -nétese la relacion caracteristica de narratividad y
causalidad entre las dos mitades del verso—, y después pasa a decir: «que
mi mujer muela para un extrafio, / que sobre ella se arrodillen otros»
(31,9-10). La segunda mitad de este verso amplifica escandalosamente la
afirmacién de la primera. En lugar de las decorosas locuciones biblicas
habituales para significar el acto sexual (conocer, entrar, acostarse con),
tenemos una imagen fisica de varones montando a la esposa de Job —y
no s6lo un amante, como en el primer hemistiquio, sino varios—. La ima-
gen sexual no es s6lo una intensificacién del «moler» del primer hemis-
tiquio, sino que nos fuerza a releer éste como metdfora grosera, en vez
de como expresion literal: al principio, el verso parece presentar una pro-
gresion, de una imagen doméstica (el cumplimiento por parte de la mujer
del deber conyugal de moler harina, pero para otro hombre) a otra de
subyugacién sexual; pero entonces €l segundo hemistiquio invita a revi-
sar la interpretacién del primero: la molienda se ve ahora como figura de
la extenuante participacion fisica de la mujer en el acto sexual.
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Permitaseme s6lo un ejemplo mds en el que Job expresa su senti-
miento del fracaso interminablemente prolongado de su existencia, que
va unido a la conciencia complementaria de la terrible brevedad de la
vida. Estos son los primeros versiculos del capitulo 7:

1. «¢No es servicio la vida del hombre en la tierra?,
¢no son sus dias como los de un jornalero?
2. Como el esclavo, suspira por la sombra
como el jornalero, aguarda el salario.
3. Mi herencia son meses baldios,
me tocan en suerte noches de fatiga.
4. Al acostarme pienso: “;Cudndo me levantaré?”.
Me harto de dar vueltas hasta el alba»'. y
La imagen general del verso inicial, de la vida humana como el ser-
vicio de un asalariado, se hace més concreta en el segundo verso, que
imagina al peén a pleno sol suspirando por la sombra y aguardando su
paga. Pero si el dia agostador es un padecimiento para el trabajador, para
Job también las noches son un tormento. El hombre tiene «dias» en la
tierra, pero, de hecho, Job sélo tiene noches de insomnio (el término
hebreo traducido como «meses» significa literalmente «lunas», en anti-
tesis al sol implicito de] versiculo 2, y por eso hace pensar al lector en la
noche). La palabra traducida por «fatiga», ‘amal, suele significar preci-
samente eso en Job, aunque en otro libro biblico tardio, el Eclesiastés,
significa «trabajo»; y as{ obtenemos un irénico doble sentido: el trabajo
de Job es dar vueltas sin dormir, aguardando la primera luz crepuscular
del dia —nesef puede referirse al creplisculo matutino o al vespertino—,
mientras que el esclavo espera las sombras nocturnas. Tras este pasaje,
en el verso siguiente Job pasa a imaginar de repente su cuerpo descom-
poniéndose en la tumba, para hacer luego una afirmacién de la absoluta
fugacidad de su vida que concluye con un sensacional juego de palabras:
«Mis dias corren més que la lanzadera, / se consumen sin esperanza»,
pues la palabra que se traduce por «esperanza» es homénima de la que
significa «hilo», y, en el dinamismo del paralelismo, la declaracién de
desesperacion vuelve sobre sus pasos a la metéfora de la lanzadera del
tejedor, mostrandonos simultdneamente una vida sin esperanza y sin sen-
tido, una lanzadera sin hilo.
El Cantar de los Cantares, otro libro poético tardio, ha sido objeto de
mucha atencidn por los especialistas en estos ultimos afios, con particu-

15. En el dltimo verso he omitido dos palabras hebreas problemadticas del texto maso-

rético, midad ‘ereb, porque tienen todo el aspecto de ser un error de copista y, ade-
mds, rompen el ritmo poético.
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lar insistencia en su contexto antiguo y en posibles obras andlogas e
influencias de la poesia amorosa de otros lugares del antiguo Oriente
Préximo'. Bastante menos hincapié se ha hecho en los rasgos peculiares
de la poesia del Cantar, aunque el ensayo introductorio de Chana Bloch
a la magnifica traduccién hecha por ella y Ariel Bloch'” es admirable-
mente sensible y sutilmente penetrante en lo relativo a la poesia. Chana
Bloch hace una serie de oportunas observaciones sobre el maravilloso
equilibrio entre delicadeza de expresion y franca y exuberante sensuali-
dad en el peculiar lenguaje poético del Cantar. Seria tentador seguir el
exquisito funcionamiento de estas cualidades mediante ejemplos, pero,
ateniéndonos a la linea que venimos siguiendo, sélo tenemos espacio
para unas breves observaciones sobre el papel del paralelismo poético en
el Cantar.

En estos poemas, gran parte del paralelismo es una correspondencia
relativamente sencilla de términos, sintaxis y unidades ritmicas, como en
el caso de «saltando por los montes, / brincando por los collados» (2.8b):
«montes» y «collados», en ese orden, son un par verbal fijo en la tradi-
cién poética biblica, y el poeta sélo tiene que poner los gerundios sind-
nimos «saltando» y «brincando» para crear un paralelismo perfectamen-
te simétrico. El modelo de intensificacién de la poesia biblica, que alcan-
za un grandioso climax en Job, es mucho menos evidente en el juguetén
mundo lirico del Cantar. En vez de recurrir al principio de aumento pro-
gresivo, el desarrollo dentro del verso y entre un verso y otro se produce
muy a menudo en virtud del principio de contigiiidad. En las descripcio-
nes verticales de los amantes, dicha contigiiidad es espacial: el ojo embe-
lesado del hablante empieza por la cabeza y va descendiendo paso a paso
a lo largo del cuerpo deseado, salvo en el caso de la descripcion de la
Sulamita bailando, en el capitulo 7, donde, debido a que estd bailando, el
amante empieza por los pies y sigue un camino ascendente. La otra mo-
dalidad de desarrollo por contigiiidad en estos poemas es temporal. O
sea, en gran parte del Cantar predomina el fuerte impulso de la narrati-
vidad microtextual manifestado en el paralelismo poético biblico —y no
suficientemente apreciado, a mi parecer, por los criticos—. Esto dificil-
mente sorprenderd a nadie, pues el Cantar posee elementos narrativos
muy llamativos: las diversas retiradas de los amantes a distintos lugares
bucdlicos de encuentro; el episodio nocturno en que la joven, que reco-
rre las calles de la ciudad en busca de su amante desaparecido, es perse-

16. El imponente comentario de Marvin Pope (Garden City 1977) es la méds ambi-
ciosa de estas empresas. De particular interés es la obra de Michael V. Fox, The
Song of Songs and the Ancient Egyptian Love Songs, Madison 1985.

17. The Song of Songs: A New Translation, New York 1995.
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guida por los centinelas; etcétera. Permitaseme citar una sola secuencia,
del final del capitulo 7:

12. «Ven, amado mio, salgamos al campo,
al abrigo de enebros pasaremos la noche,
13. madrugaremos para ver las vifas,
para ver si las vides ya florecen,
si ya se abren las yemas
y si echan flor los granados,
y alli te daré
mi amor. b
14, Perfuman las mandrigoras, !
y a la puerta hay mil frutas deliciosas, !
frutas secas y frescas
que he guardado, mi amado, para ti».

En estos versos se manifiesta de algiin modo lo que el obispo Lowth
habria llamado «paralelismo sinonfmico»: campo y vifias; vides que flo-
recen, yemas que se abren y granados que echan flor. Lo mds llamativo,
sin embargo, es la seductora trayectoria narrativa que la joven traza en la
invitacion a su amante. Los verbos del verso triddico inicial esbozan la
historia: «salgamos», «pasaremos la noche» (nalina), «madrugaremos»
(naskima). Como en otros pasajes del Cantar, cada detalle del paisaje y
la escena se convierte en un elemento andlogo o correlativo para la his-
toria de los amantes. Después de contemplar las flores nuevas del campo
abierto (que, a su vez, corresponden al florecimiento del amor), la joven
promete —desarrollo narrativo culminante en sentido estricto— entregarse
llena de amor. Las palabras «daré mi amor» se convierten entonces en un
eje que permite el regreso al mundo floral al utilizar el poeta el mismo
verbo, dar, con «mandragoras» (duda’im) en vez de «amor» (dodim). Las
frutas deliciosas en el umbral, guardadas por la joven para su amante,
son otra ampliacion de la trama amorosa, pues, aun cuando los leamos
literalmente como regalos escogidos que ella ha reservado para deleite
de su amante, existe en el Cantar una persistente equivalencia metafdri-
ca entre «fruta» y los placeres de las relaciones sexuales. En cualquier
caso, toda esta lfnea narrativa, desde la salida a la campifia y la noche
entre las flores, hasta la mafiana de la consumacion del amor, se va desa-
rrollando mediante paralelismos, con una gracia tan sinuosamente fluida
que uno no siempre esta seguro (y quizé sea ésa la intencién del poeta)
de donde acaba un verso y empieza otro.

Creo que en la investigacidn reciente no hemos asistido al nacimien-
to de ninguna interpretacion radicalmente nueva sobre la verdad esencial

)
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de los libros poéticos de la Biblia hebrea. Sin embargo, vamos llegando
gradualmente a darnos cuenta, con mayor perspicacia y precision, del
peculiar caricter de la poesia biblica, de manera que estamos en una
posicién algo mejor para entender el papel primordial que la poesia
desempeiia en estos libros. Lo que hay que tener presente cuando leemos
poesia biblica, como espero que hayan mostrado los ejemplos que hemos
examinado, es que el juego de supuestos sinénimos y anténimos dentro
del paralelismo biblico no es en absoluto una repeticidn inerte: algo con-
tinda y progresa siempre cuando las frases y oraciones parecen construir
sobre los ecos de significados y sonidos recién expresados. Los dos lti-
mos libros poéticos que hemos tocado son dos ejemplos diferentes del
extremo que pone de manifiesto un mecanismo bésico de lo tipico: en
Job, el modelo de intensificacién del verso paralelistico avanza hacia un
climax insoportable y, después, hacia una revelacién demoledora; en el
Cantar, la narratividad implicita del paralelismo se convierte en vehicu-
lo de la historia de unos amantes, una historia de anhelo, separacidn,
invitacién y consumacion.

® ok ok
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| Los evangelios sindpticos
y los Hechos de los Apodstoles.
La historia cristiana contada

PHEME PERKINS

Fuentes de los evangelios

El estudio critico de los evangelios ha buscado al Jestis humano que sub-
yace a los simbolos miticos y teolégicos del cristianismo. El andlisis del
material comin a Mateo, Marcos y Lucas, y de los dichos comunes a
Mateo y Lucas (designados «Q», del aleman Quelle, «fuente»), ha pro-
porcionado una explicacién de las fuentes de los sinépticos’. Marcos fue
el informe narrativo més antiguo sobre Jests. Sus referencias a la guerra
de Judea (Mc 13,5-8.14-19) y a la persecucion (8,34-38; 13,9-13) pare-
cen indicar que se escribié durante la persecucién de Nerdén en Roma
contra los cristianos o durante la rebelion judia en Judea (c. 66-70 EC)>.
De manera independiente entre si, Mateo y Lucas ampliaron a Marcos.
Su material de dichos (Q) llegd a cada evangelista en formas diferentes
(cf. Mt 5,3-10 y L¢ 6,20-26). A veces, Mateo y Lucas sustituyeron un
episodio de Marcos por la version Q correspondiente (cf. Mc 1,12-13;
Mt 4,1-11 y Lc 4,1-13). En otros casos, la tradicién oral subyace a las
coincidencias de Mateo y Lucas frente a Marcos (por ejemplo, Mc 14,65;
Mt 26,68; Lc 22,64).

La identificacién de otras fuentes utilizadas por los autores de cada
evangelio resulta mas controvertida. Los esfuerzos por reconstruir una
narracién premarcana de la pasién no han logrado un consenso*. Marcos

—

J.A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-Ix), Garden City (NY) 1981,
pp. 63-106.

2. Véase J.R. DONAHUE, «Windows and Mirrors: The Setting of Mark’s Gospel»:
Catholic Biblical Quarterly 57 (1995), pp. 1-26.

3. Véase H.D. BErz, The Sermon on the Mount, Minneapolis 1995, pp. 22-44,
105-110.

4. Véase M.L. Soarps, Apéndice 1X: «The Question of the Premarcan Pasidn

Narrative», en [R.E. Brown (ed.)}, The Death of the Messiah, New York 1994, pp.
1.492-1.524. . .., e P
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conoce colecciones de pardbolas (4,1-34) y milagros (véanse los ciclos:
4,35 — 5,43; 6,30-56; 7,31 — 8,10). Algunos dichos marcanos son se-
mejantes a Q (Mc 4,21 y Mt 5,15 / Lc 11,33; Mc 4,25 y Mt 25,29 /
Lc 19,26).

El descubrimiento (en 1945) de una coleccidn copta de dichos de
Jesus en textos gnésticos (copiada en el siglo v EC), el Evangelio de To-
mds, proporciond pruebas de la existencia de colecciones independientes
de dichos de Jestis. Los especialistas han utilizado las tradiciones y va-
riantes Q del Evangelio de Tomds para elaborar textos preevangélicos de
Q. Algunos proponen distinguir en los dichos recopilados estadios que
separan versiones anteriores, en las que Jesis es portavoz de la sabidu-
ria, de la posterior descripcion de Jests como profeta del juicio venide-
ro’. Estos resultados tratan de hallar indicios de la ensefianza de Jests
procedentes de las primeras décadas del cristianismo.

La pretension de sacar a la luz la figura sapiencial de un Jesas que
prometié una experiencia de la presencia salvadora de Dios y no hablé
del inminente juicio de Dios, ha sido duramente criticada, porque aleja-
ria a Jesis del sentir religioso judio asociado a Juan el Bautista. Los
evangelios insisten en que el mensaje de Jests de que el reinado de Dios
estd irrumpiendo ya en la experiencia humana constituia su respuesta al
Bautista (Mc 1,2-15; Mt 3,1-17; 4,12-17; Lc 3,1-22; y Jn 3,22-30; 4,1-
3). Otros especialistas mantienen la expectativa apocaliptica hallada en
el estrato de Q de Mt/Lc. El Jesis representado por Q y las descripcio-
nes sindpticas de la ensefianza de Jesus lo presentan como un taumatur-
go y un profeta/maestro escatolégico®.

Género de los evangelios

La pregunta «;,Cémo describen los evangelios sindpticos la ensefianza y
muerte de Jesiis?» no hace referencia meramente a una reconstruccién de
las fuentes. También plantea la cuestién de qué modelos literarios confi-
guraron su composicién’. El uso de la palabra «evangelio» en Mc 1,1 es
paralelo al de las epistolas paulinas: «evangelio» designa la predicacién
apostoélica de la salvacién en el Hijo de Dios crucificado y resucitado
(Rm 1,1; 1 Co 9,14; Ga 2,2; Flp 1,7). Tanto Mateo como Lucas han sus-

5. Véase D. CATCHPOLE, The Quest for O, Edinburgh 1993.

6. Véase J.P. MEIER, A Margnal Jew. Rethunking the Historical Jesus, vol. 2, New
York 1994.

7. D.E. AUNE, The New Testament in its Literary Environment, Philadelphia 1987;
R.A. BURRIDGE, What Are the Gospels?, Cambridge 1992.
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tituido la introduccién de Marcos por sendas designaciones literarias. Mt
1,1 empieza: «Libro de la genealogia de Jesucristo». «Biblos geneseds»
probablemente hace referencia precisamente al relato de la ascendencia
y el nacimiento de Jests y de cdmo llegé a ser de Nazaret (Mt 1-2).
Recuerda a los lectores las listas genealdgicas que establecian la identi-
dad del pueblo de Dios®.

El prélogo de Lucas refleja las convenciones de los autores greco-
rromanos. Un relato ordenado (di¢gésis) de los acontecimientos propor-
cionard un patrén literario con informacién fidedigna (Lc 1,1-4). Como
otros autores helenisticos, Lucas indica que ha consultado y revisado a
sus predecesores’.

Los especialistas debaten si los evangelios son o no ejemplos del
género grecorromano «vida». La narracién de Marcos cuenta sdlo el
ministerio de Jestis que conduce hasta su muerte. La narracién de la
pasion se centra en una muerte considerada deshonrosa segtin los crite-
rios antiguos. La exaltacién divina de Jesuds en la resurreccién no apare-
ce en Marcos. Tanto Lucas como Mateo amplian a Marcos de una mane-
ra més propia de una biografia grecorromana. Los «relatos de la infan-
cia» (Mt 1,18-2,23; Lc 1,5-2,52) echan mano de tradiciones indepen-
dientes para describir el nacimiento e infancia del héroe. Tanto Mateo
como Lucas concluyen con la resurreccién como acreditacién divina que
establece la validez universal de la ensefianza de Jesus. Al incorporar a
Marcos material de dichos de Jesds, Mateo y Lucas establecen la supe-
rioridad de éste como maestro. Mateo ofrece discursos que resumen el
mensaje de Jesis (Mt 5-7; 10; 13; 18; 24-25). El Sermdn de la montafia
(Mt 5-7) adapta una conocida forma literaria grecorromana, el «epito-
me» o compendio de la ensefianza de un fil6sofo™. Estos afiadidos indi-
can que Mateo y Lucas entendieron el género «evangelio» como una
«vida» de su figura central. Los modelos narrativos judios también de-
sempeflan un papel importante en los relatos evangélicos. Por ejemplo,
las historias de Elfas y Eliseo (1 R 17-19; 21; 2 R 1-2) incluyen curacio-
nes, multiplicacién de panes y resurrecciéon de muertos. La obra titulada
Vidas de los profetas (siglo 1 EC) extiende a otros profetas la violencia
encontrada en la vida de Jeremias. Este modelo proporciona un contex-
to para concluir el evangelio con el rechazo y la muerte de Jesis!.

8. FE.J. MOLONEY, «Beginning the Gospel of Matthew. Reading Matthew 1:1-2:23»:

Salesianum 54 (1992), pp. 341-359.

9. J. NOLLAND, Luke 1-9:20, Dallas 1989, pp. 4-11.

10. HD. BETZ, The Sermon on the Mount.

11. Vidas de los profetas, 23,1, sobre la muerte de Zacarias; véase Lc 11,51;
Mt 23,35.
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Contexto comunitario y narrativa evangélica . : fot

(Proporcionan las narraciones evangélicas alguna pista acerca del con-
texto comunitario para el que escribié cada evangelista? La confusién
encontrada en el discurso apocaliptico (Mc 13,14.23.37) hace que algu-
nos especialistas consideren a Marcos como un ejemplo de apocaliptico
sectario que quiere reforzar la fe de una minoria (para que no nieguen a
Jestis como hizo Pedro: Mc 14,29-31.66-72). Puesto que Marcos explica
costumbres judias (7,3.4.11.19), el valor de una moneda (12,42) y pala-
bras arameas (5,41; 7,34; 15,22.34), parece que su publico no estaba
familiarizado con los judios de Palestina. Otros intérpretes ponen de
relieve la pasion de Jesus. Hacia la mitad de Marcos, el reconocimiento
de Jestis como mesias por parte de Pedro lleva al primer anuncio de la
pasién (8,27-38). La incomprensién de los discipulos (8,32; 9,32; 10,32)
refleja reacciones culturales ante la crucifixién, ignominioso castigo para
esclavos y criminales (cf. Flp 2,8; 1 Co 1,22-24). Por tanto, se podria
concluir que, aun cuando los destinatarios principales de su escrito son
creyentes, Marcos dirige una apologia a personas bien dispuestas de
fuera de esa comunidad®.

Otros enfoques centran su atencién en las tensiones ideoldgicas exis-
tentes entre los materiales de las fuentes y el evangelio como un todo.
Los lectores de Marcos se encuentran primero con un Jesis cuyas pala-
bras y hechos milagrosos impresionan a los demds por su autoridad
(1,21-28). Pero estos hechos impresionantes no llegan a generar una fe
s6lida en los discipulos, que a menudo estdn asustados y no comprenden
(por ejemplo, 4,13.40). Algunos intérpretes piensan que esta tension
estaba dirigida contra la ideologia de un Jesds taumaturgo y sus imita-
dores carismdticos (véase Mt 7,22-23 para tales carismdticos). Otros
intérpretes consideran la supresion de la profecia carismdtica como prue-
ba de la tensidn existente entre el mundo de la predicacién oral, con su
insistencia en las experiencias inmediatas del poder de Jesus, y el de una
tradicién textualizada que sitda su figura y hechos fundacionales en el
pasado”.

Los intentos de pasar del texto de un evangelio a afirmaciones sobre
la comunidad de su autor han sido puestos en tela de juicio por algunas
intuiciones procedentes de la critica literaria moderna'. El andlisis debe
atender al todo narrativo. La influencia reciproca de lector y texto crea
una imagen del narrador y su publico. En los evangelios, el narrador es

12. Véase el resumen de R.A. GUELICH, Mark 1-8:26, Dallas 1989, pp. xxxvii—xliii.

., 13. Véase Ch. BRyaN, A Preface to Mark, New York 1993.

14. J.R. DoONAHUE, «Windows and Mirrors...».




r

LOS EVANGELIOS SINOPTICOS Y LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES 281

una voz fiable, en tercera persona, con acceso a los mds intimos pensa-
mientos de Jestis (por ejemplo, Mc 14,32-42). Los lectores se identifican
con esa voz, mas que con las incomprensiones atribuidas a los discipu-
los de Jesus. Puesto que el narrador proporciona interpretaciones de lo
que pasa, los defectos de los seguidores de Jesus no se deben considerar
prueba, ni de la verdadera relacién entre Jesis y sus discipulos, ni de un
conflicto entre el evangelista y otras personas que reclamaban la autori-
dad de los Doce".

Los discipulos y otros personajes

Los discipulos y otros grupos que aparecen dentro de un evangelio son
figuras cuya relacién con Jests cambia a lo largo de la narracién. Marcos
presenta cuatro grupos: los adversarios, los parientes de Jesus, la multi-
tud y los Doce. Los adversarios son, sobre todo, los dirigentes religiosos
judios. A los lectores se les dice que la autoridad de Jesus es mayor que
la de aquéllos (1,22); que €l predica en sus sinagogas (1,45), impugnan-
do su modo de entender la Ley (2,1-3,6; 7,1-23). La hostilidad que Jests
provoca resultard letal (3,6). Las expulsiones de demonios realizadas por
Jests le acarrean acusaciones de practicar la magia, asi como el aisla-
miento respecto de sus parientes, que lo tienen por demente (3,20-34). El
didlogo posterior pone de manifiesto que los adversarios-escribas estdn
cometiendo el pecado capital de llamar obra de Satands a la obra del
Espiritu de Dios (3,29-30).

Jests exige una nueva definicién de «familia». Las relaciones biol6-
gicas no cuentan. La familia de Jesus la forman quienes hacen la volun-
tad de Dios (3,34)". Donde el relato de Marcos deja alguna incertidum-
bre sobre la actitud de los parientes de Jesus (destacados en 6,1-6a),
Mateo y Lucas sefialan que la familia de Jesus estd entre los fieles. Para
Lucas, la familia de Jestds estd entre los piadosos de Israel que aguardan
la salvacién de Dios. Maria es una discipula ejemplar (1,38; 2,19.35.51;
8,21). Mateo describe a José como «justo» (1,19). La «justicia» es el tér-
mino clave del modo en que Mateo entiende el discipulado cristiano. Ser
«justo» significa hacer la voluntad de Dios (7,21; 12,50; 21,31). Dios
revela a José la identidad de Jesus en un suefio (Mt 1,21): «€él salvard a
su pueblo de sus pecados». Esta salvacion se realiza cuando Jests derra-

15. E. BEsT, Mark. The Gospel as Story, Edinburgh 1983; «Mark’s Narrative

Technique»: Journal for the Study of the New Testament 37 (1989), pp. 43-58.
16. Véase S.H. SMITH, «“Inside” and “Outside” in Mark’s Gospel»: The Expository
Times 102 (1991), pp.363-367. . .
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ma su sangre en la cruz (Mt 26,28). Al desarrollar la imagen de la fami-
lia de Jesuds como parte del ministerio de éste, tanto Mateo como Lucas
acercan sus narraciones al género bios, en el que los origenes del héroe
indican su destino futuro.

Mateo y Lucas también proporcionan diferentes perspectivas sobre
la oposicién a Jesuds. Lo mismo que el Jestis de Lucas nacié entre perso-
nas piadosas y expectantes (Lc 1,44-45; 2,22-38), el pueblo contintia
pendiente de las palabras de Jesus. Sus dirigentes son responsables de la
ejecucion de este maestro popular (Lc 19,47-48; 20,1-6.19.26.45; 22,2;
23,5.35; 24,19-20). Estan repitiendo el modelo de sus antepasados.
Jerusalén contintia asesinando profetas (Lc 13,33-35), en lugar de con-
vertirse en la ciudad de la paz (19,41-44). El historiador judio Josefo atri-
buy6 la destruccién de la ciudad a dirigentes extremistas que arrollaron
a los moderados que instaban a la paz".

Como Josefo, Lucas supone que los herodianos interpretaban para
los romanos los asuntos judios. Por consiguiente, su relato de la pasién
hace que Pilato envie a Jesis a Herodes para una vista (23,6-12; también
Agripa y Berenice en el juicio de Pablo, Hch 25,13-26,32). Los partidos
hostiles consiguen manipular la situacién. Lucas conserva de sus fuentes
la oposicién de escribas y fariseos, pero modera su vehemencia (6,11;
comparese con Mc 3,6). Lucas introduce ademds un motivo nuevo al
describir a los fariseos. El hecho de que no respondan a Jesus se debe a
su codicia (Lc 16,14) y falta de compasion (7,36-50). Sin embargo, su
oposicién no se presenta como uniforme. Algunos muestran hospitalidad
a Jesus (7,36; 14,1) o interés por él (13,31).

Mateo considera a los fariseos como el enemigo principal'®. Se les
censura por las formas religiosas exteriores, que les procuran honor y
respeto, al tiempo que descuidan la justicia y la misericordia (Mt 6,2-6;
15,1-9; 23,1-36). La denuncia que hace Jests de su hipocresia (23,37-39)
les hace responsables del destino de Jerusalén. Las tensiones entre los
destinatarios del evangelio de Mateo y otros judios aparecen en referen-
cias a «sus» sinagogas (4,23; 9,35; 10,17, responsables de la persecucién
de los seguidores de Jests; 12,9; 13,54), a los escribas (7,29; compdrese
con el «escriba que se ha hecho discipulo del Reino», 13,52) y a «los
judios hasta el dia de hoy» (28,15). Sin embargo, la afirmacién de la
misién de Jesus a las ovejas perdidas de Israel (10,5-6), la validez cons-
tante de la Ley (5,17-19) e incluso de alguna ensefianza judia (23,2), asi
como la solidaridad con los demads judios en el pago del impuesto del

17 Josero, Guerra xvi, 4-5.
18. Véase A.J. SALDARINI, «Boundaries and Polemics in the Gospel of Matthew»:
Biblical Interpretation 3 (1995), pp. 239-265.
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Templo (17,24-27), dan a entender una relacidon continuada entre los
cristianos mateanos y la colectividad judia en general. ;Ha concluido la
mision a las ovejas perdidas de Israel?” ;O todavia espera Mateo reunir
a judios y gentiles bajo el mesianismo de Jestis?*

Mateo contiene advertencias acerca de la persecucion. En el Sermén
de la montaiia, quienes intenten seguir la senda de Jesis de una «justicia
mads alta» pueden prever sufrimiento (5,10) y formas de calumnia (5,11-
12). Los discipulos deben amar a sus perseguidores y orar por ellos
(5,44; cf. Rm 12,14). Lo que en Mc 13,9-13 era signo apocaliptico del
funesto tiempo final se ha vuelto en Mt 10,16-23 parte de la preparacién
habitual del discipulo misionero. Aunque Mateo presenta esta misién
como circunscrita a las ovejas perdidas de Israel (10,5.23), las actuacio-
nes disciplinarias no se limitan a las sinagogas, sino que incluyen el tes-
timonio ante gobernadores y reyes y ante los gentiles (versiculos 16-17).
Un ordculo profético del tipo «ay», dirigido contra escribas y fariseos,
representa a éstos colmando los pecados de sus antepasados al crucificar,
azotar en sus sinagogas y perseguir a los profetas, sabios y escribas que
Dios envia (Mt 23,34). Puesto que este ordculo va seguido por el lamen-
to sobre una Jerusalén destruida (23,37-39), Mateo pone de manifiesto
que la palabra profética de Jesus se cumplié. La conclusién de Mateo
demuestra que en ese momento los discipulos de Jests han de ir més all4
de las ciudades de Israel, a las naciones (28,16-20).

Los discipulos de Jesis como personajes evangélicos

La cuestién de la relacion entre hecho histérico y descripcion literaria
surge tan pronto como se presta atencién a la descripcién que Marcos
hace de los discipulos. Las muchedumbres son ovejas sin pastor (6,34)
que siguen a Jestis a causa de los impresionantes milagros y la ensefian-
za de éste (1,27; 3,7-8; 6,53-56; 11,18), pero no comprenden de verdad
(4,12, citando Is 6,9). Su reaccién ante los milagros contrasta con la de
quienes manifiestan su fe*. Tales personas se encuentran fuera y han de
traspasar alguna frontera social para experimentar la curacion (el parali-
tico, 2,1-12; Jairo, 5,21-24.35-43; la hemorroisa, 5,25-34; la sirofenicia,
7,24-30; el ciego Bartimeo, 10,46-52). Mateo y Lucas siguen, por lo
general, la descripcién que Marcos hace de la muchedumbre y los inusi-
tados ejemplos de fe que surgen de los margenes de la sociedad.

19. Véase U. Luz, The Theology of the Gospel of Matthew, Cambridge 1995.
20. Asi, A.J. SALDARINI, «Boundaries and Polemics...».
21. Ch.D. MARSHALL, Faith as a Theme in Mark’s Narrative, Cambridge 1989.
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La paraddjica descripcién que hace Marcos de los discipulos de Je-
sus serd considerablemente modificada por los demds evangelistas.
Aparte de Jesus, los discipulos son las figuras clave del relato. La pre-
sentaciéon de Marcos no pretende ser una descripcién histérica, sino que
implica a los lectores en un proceso de revaluacién de la mision de Je-
sis™. En la medida en que los discipulos no entienden la ensefianza de
Jests en puntos clave, se agudiza la atencién que el lector presta a dichos
puntos. Tras el compendio de la predicacién de Jesis (1,15), Marcos
contintia con el ltamamiento de los cuatro primeros discipulos (1,16-20).
Tres de los cuatro, Pedro y los hijos de Zebedeo, tienen experiencias
especiales del ministerio de Jesus (curacion de la hija de Jairo, 5,37; la
transfiguracién, 9,2; Getsemani, 14,33). Pero esta relacién especial no
les permite entender el mesianismo de Jesus. La transfiguracion les deja
confusos y silenciosos. En Getsemani no son capaces de velar con el
Sefior. Aunque Pedro reconoce a Jestis como el ungido de Dios, rechaza
al sufriente Hijo del hombre (8,31-33). Santiago y Juan piensan que el
«reino» significa que Jesus dispensara puestos de autoridad (10,35-45).
Su peticién recapitula un episodio en el que los discipulos discutian
sobre la grandeza (9,33-37). Asi, a los lectores de Marcos se les recuer-
da que los discipulos siguen el modelo del mesias sufriente (8,34-38;
9,35-37; 10,38-39.42-45). El evangelio prepara para estos malentendidos
poniendo de manifiesto que los discipulos tenian dificultades para com-
prender las pardbolas de Jesus (4,13). La invitacién de Jests al discipu-
lado es rechazada por el joven rico (10,17-22). Ese episodio recuerda a
los lectores que los discipulos de Jests estaban dispuestos a dejarlo todo
(10,29).

En otros lugares, el temor se apodera de los discipulos. Pese a los
indicios del poder divino de Jests, les falta fe (4,35-41). Incluso los dis-
cipulos pueden tener el corazén endurecido (6,45-52). Por consiguiente,
el lector no se sorprende de los medrosos discipulos durante los aconte-
cimientos de 1a pasion. A los discipulos que huyen se les une un joven
misterioso que sale corriendo desnudo (14,50.51-52). El intento de Pedro
de seguir a Jesus se ve frustrado por su negacién (14,66-72). Tanto la
huida como la negacién de Pedro son predichas por Jesids (14,27-31).
Asi, sean cuales sean sus fallos, el vinculo que une a Jests con sus dis-
cipulos no se rompe”.

Los otros evangelistas moderan los elementos problematicos de
Marcos. Donde Jests acusaba a los discipulos de «no tener fe» (4,40),

22. Sobre el uso que hace Marcos de las sorpresas narrativas, véase E. BEST, «Mark’s

Narrative Technique».
23. R.E. BROWN, The Death of the Messiah.
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Mateo dice «poca fe» (8,26), y Lucas simplemente hace preguntar a
Jestis donde esta su fe (8,25). Lucas omite ]a protesta de Pedro contra la
prediccidn de sufrimiento que hace Jesis. Mateo separa ese episodio de
la confesion que Pedro hace de Jesds como mesfas mediante varias afir-
maciones sobre Dios como fuente de la intuicion de Pedro, el nombre de
Pedro, «roca», y la indestructibilidad de 1a Iglesia construida sobre este
cimiento apostélico (16,17-23). Lucas asegura a sus lectores que, aun
cuando Pedro va a negar a Jests, la oracién de éste en su favor garantiza
su arrepentimiento y el futuro fortalecimiento de los demads (22,31-34).
Lucas transpone la disputa sobre la grandeza al relato de la Cena (22,24-
26) y la prolonga con la descripcién que Jesus hace de si mismo como
«el que sirve» (22,27) y la promesa de que los discipulos compartirdn el
banquete mesidnico (22,28-30). Mateo traslada el peso de la solicitud de
autoridad en el Reino, de los hijos de Zebedeo, a su madre (20,20-21).
Mateo sigue la versién de Marcos de los discipulos que se duermen en
Getsemand, pero Lucas mitiga este episodio de dos maneras: reduciendo
la repeticion triddica a un tGnico acontecimiento, enmarcado por manda-
tos de orar para no caer en tentacién (22,40-46), y explicando el hecho
de que se durmieran como una prueba de su pesar (v. 45).

Resolucion de la ambigiiedad

Estas modificaciones resuelven la ambigiiedad semdntica presente en el
relato heredado y se apartan de la tactica de Marcos de forzar al lector a
descifrar su significado. La conclusion de Marcos sigue la estrategia de
sorprender al lector ocultando hasta el extremo el significado anticipa-
do*. Jesus grita como el sufriente abandonado del Salmo 22 (15,34-37).
En apariencia, este grito podria confirmar la burlona acusacién (a la que
se alude como «blasfemia» en el v. 29) de que Jests habia sido capaz de
salvar a otros, pero no podia salvarse a si mismo (15,30-32). ;Ha sido
Jestis tragado por la hostilidad de sus enemigos? De repente, la profecia
del templo «destruido» se cumple prolépticamente en el velo rasgado del
Templo (v. 38). El poder de «salvar» de Jesis queda demostrado por la
confesién del centurién: «Verdaderamente, este hombre era Hijo de
Dios» (v. 39). Sin embargo, el evangelista no deja que la historia se
quede ahi. Una angelofania en la tumba vacia (16,6-7) confirma la pre-

24. J.D. HESTER, «Dramatic Inconclusion: Irony and the Narrative Rhetoric of

the Ending of Mark»: Journal for the Study of the New Testament 57 (1995),
pp. 61-86.
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diccién anterior de Jesis de que habia de resucitar (14,28) y hace que el
evangelio concluya con la huida silenciosa de las mujeres (v. 8a). Los
lectores deben resolver esta nueva tension a partir de las experiencias de
la fe cristiana.

Mc 15,39 es la ultima de las tres escenas en que la expresion «Hijo
de Dios» revela la misién de Jesus: en su bautismo, la voz divina habla
a Jestis (Mc 1,11); en la transfiguracion, a los tres discipulos incapaces
de comprender (9,7). Salvo en estos casos, s6lo los demonios a los que
Jestis expulsa y hace callar se refieren a él como «Hijo de Dios» (5,7),
hasta que el interrogatorio de Jesis por parte del sumo sacerdote conec-
ta la pretension de ser ungido por Dios con una pretensidn de ser «Hijo
del Bendito» (14,61). Las interpretaciones modernas de Marcos recono-
cen la importancia dramética de una voz humana que proclama a Jesus
«Hijo de Dios» en el momento de su muerte en la cruz. Pero lo inverosi-
mil de que un centurién expresara la afirmacién cristoldgica central del
evangelio (1,1) ha generado explicaciones contrapuestas. La mas simple
supone que Marcos adapté una tradicién heredada para poner la fe de su
Iglesia gentil bajo una luz positiva. Lo que el sumo sacerdote judio 1lamé
blasfemia, los cristianos lo reconocen como el mensaje salvifico del
evangelio (cf. Rm 3,21-26; 1 Co 1,18-25; 2,6-9). Visto desde una pers-
pectiva dramatica, hacer que la confesion de fe la exprese uno de fuera
deja espacio para la misteriosa ambigliedad y tragedia de la conclusién
del evangelio®.

Mateo y Lucas adoptan diferentes enfoques para resolver la ambi-
giiedad de la confesién del centurién en Mc 15,39%. Mateo no supone
que el centuridn represente a los creyentes posteriores. Afiade signos

, apocalipticos que aterrorizan a- los guardias romanos, obligdndoles a

reconocer que ha muerto un gran hombre (27,51-54). Lo mismo que el
nacimiento de Jesiis estuvo acompafiado de signos astronémicos (2,1-2),
en el momento de su muerte se produce un trastorno césmico. El Jests

: de Lucas es un madrtir ejemplar. Algunos manuscritos del Nuevo Testa-

mento incluyen una oracioén en la que pide el perdén de sus enemigos
(23,34). El didlogo que mantiene con los criminales crucificados con él
demuestra que quienes se arrepientan alcanzardan la vida celestial con
Jests (23,39-43). Jestus muere en paz. El centurién glorifica a Dios pro-
clamando justo a Jesus, y las muchedumbres, que seguian simpatizando
con Jesus, se lamentan (23,44-47). Asi, Jestds no muere solo, abandona-

25. Sobre Marcos como tragedia, véase S.H. SMITH, «A Divine Tragedy: Some

Observations on the Dramatic Structure of Mark’s Gospel»: Novum Testamentum
37 (1995), pp- 209-231.

26. Véase R.E. BROWN, The Death of the Messiah.
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do y ridiculizado por todos. Para Mateo, Dios responde en el momento
de su muerte con signos de juicio. Para Lucas, la piedad y bondad de
Jestis brillan con luz propia.

Mateo modifica a Marcos

La dinamica actividad de Marcos de construir el relato a partir de para-
déjicas pistas narrativas, su postura irénica con respecto a lo heroico y su
escepticismo acerca de las pretensiones realistas de que Dios resucitd
corporalmente a Jesis, también hacen que los modernos criticos litera-
rios aprecien su estilo narrativo. El discipulado que procede de los mar-
genes y sigue a Jesus en derrocar los centros de poder, sean demoniacos,
derivados de la enfermedad o del pecado, religiosos o socioeconémicos,
convierte al sufriente Hijo del hombre de Marcos en modelo para una
accién eficaz, no para la conformidad social. A los creyentes se les
confirma de nuevo que «todo es posible para quien cree» (9,23.28-29;
11,24-25).

A diferencia de los lectores modernos, Mateo y Lucas leen Marcos
dentro de las convenciones del antiguo género «vida», que destacan el
carécter y la ensefianza ejemplares del héroe”. Los intereses catequéticos
de Mateo son absolutamente evidentes en los cinco discursos que cons-
tituyen el nucleo del relato del ministerio de Jesis. El Sermén de la mon-
tafia (capitulos 5-7) compendia la ensefianza de Jests. Las bienaventu-
ranzas (5,3-12) describen a los que experimentaran la salvacién de Dios.
En su calidad de «pobres de espiritu», personas piadosas que aguardan
la salvacién de Dios, su sincera devocién a Dios los pone entre los humil-
des y los perseguidos de este mundo. Sin embargo, no son victimas pasi-
vas. Ponen de manifiesto las caracteristicas activas de la misericordia,
del esfuerzo por crear paz y de la disposicién a sufrir para testificar sobre
Jests. Su testimonio cumple la antigua promesa profética de llevar la luz
de Dios a las naciones (5,13-16). La oracién dominical (6,9-13) y los
dichos sobre la preocupacién (6,25-34) aseguran a los discipulos que
Dios proveerd a sus necesidades. La prueba de que la ensefianza de Jesis
lleva la Ley a la perfeccién a que ésta apunta (5,17-20) se da en una serie
de sentencias antitéticas y ejemplos ilustrativos (5,21-48). Aunque

27. Con permiso de U. Luz [«Fiktivitit und Traditionstreue im Matthidusevangelium

im Lichte griechischer Literatur»: Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft 85 (1994), pp. 153-177], que considera Mateo como una ficcién his-
térica realista en la que la situacién postpascual de la Iglesia queda reflejada en
la historia de Jests.




288 -+ ', LA INTERPRETACION RIBLICA, HOY

dichas sentencias se consideran a menudo un «ideal imposible», los anti-
guos moralistas judios y paganos coincidian por lo general en que la per-
sona verdaderamente sabia tiene control sobre las pasiones que dominan
la mayoria de las vidas humanas.

La breve catequesis sobre la piedad (6,1-13) aborda otro tema que los
moralistas antiguos consideraban esencial para la vida buena. Esté orga-
nizada en torno a los tres elementos de la piedad judia: ayuno, limosna y
oracién. Como las antitesis, esta piedad no depende del apoyo social o
de la alabanza publica, que llevan a otros a dedicarse a estas actividades.
Al estilo de los profetas veterotestamentarios (por ejemplo, Is 1,12-17),
Mateo recuerda a los lectores que la piedad no se puede separar de la jus-
ticia y la misericordia, que constituyen el nicleo de la Ley (cf. Mt
23,23). Los discipulos deben extender a los demds el perdén que piden
en su oracién (6,14-15) y abstenerse de juzgar (7,1-5). La regla de oro
concluye la ensefianza ética del Sermén (7,12). Siguen a continuacién
advertencias sobre la ensefianza distorsionada dentro de la comunidad
(7,13-27). La conclusion del Sermén describe la respuesta de los disci-
pulos, el reconocimiento de que la autoridad de Jests es mayor que la de
los escribas intérpretes de la Ley (7,28-29).

Como epitome de la ensenanza de Jests, el Sermén de la montafia
habla de la conducta moral en general. Sin embargo, Mateo ha incorpo-
rado advertencias para la comunidad cristiana. Los falsos maestros po-
dian socavar la ensefianza de Jesus. A lo largo de todo su evangelio,
Mateo insiste en que la fe en Jesus, unida al seguimiento de su ensefian-
za, no exime a los creyentes del juicio de Dios (7,21-23). Adjunta una
pardbola de juicio, sobre el invitado que no lleva traje de boda, a la para-
bola de los elegidos que son congregados desde los margenes en el ban-
quete de Dios (22,11-14). Dos discursos hablan directamente de asuntos
comunitarios: la actividad misionera (10,1 — 11,1) y las relaciones den-
tro de la comunidad (18,1-35). El discurso parabdlico (13,1-52) ha toma-
do de Marcos la idea de que las pardbolas son un lenguaje misterioso.
Los seguidores de Jests conocen los «secretos del reino». Los de fuera,
cuyos corazones permanecen cerrados a la palabra de Dios, cumplen la
profecia de Is 6,9-10 (13,10-17; Mc 4,10-12). Mateo modifica la insi-
nuacién marcana de que los discipulos de Jesus podian compartir la
dureza de corazén encontrada entre los de fuera (cf. Mc 8,17-18).

Mt 13,34-35 corrige ademas la indicacion de Mc 4,33, segiin la cual
el lenguaje parabdlico era una acomodacién al entendimiento de las
muchedumbres, no un obstdculo para éste. Jesus habla en pardbolas para
cumplir las palabras del profeta (citando Sal 78,2). Mateo aclara las pala-
bras de Jests para su publico. Las explicaciones son para los discipulos
(como en Mc 4,34; Mt 13,10.17.36.51-52a). Las parabolas del sembra-
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dor (13,1-9), de la cizafia y el trigo, del grano de mostaza y de la leva-
dura (vv. 24-33) van dirigidas a las muchedumbres.

El discurso final del evangelio contiene dichos y pardbolas de juicio
(24,1 — 25,46). La seccidn inicial, edicién corregida del discurso apoca-
liptico de Mc 13,1-37, sigue las exigencias del género para la instruccién
privada de los discipulos de Jests. Las pardbolas aconsejan a los lecto-
res que permanezcan vigilantes, puesto que el dia del juicio vendra sin
avisar. Tres pardbolas conclusivas subrayan la necesidad de observar la
ensefianza de Jesus. La alegoria de las virgenes prudentes y las necias
advierte de que quienes carezcan de «aceite» no podran compensar su
falta en el dltimo momento (25,1-13); los siervos que no incrementan la
riqueza de un amo ausente serdn arrojados fuera (vv. 14-30); y la sepa-
racién entre las «ovejas» y las «cabras» depende de cdmo hayan respon-
dido ante los «pequefios», los pobres, los encarcelados, los forasteros
(vv. 31-46).

Aungque las pardbolas de siervos indican destinatarios ligados a un
«seflor» concreto, en la pardbola de las ovejas y las cabras ningtin grupo
reconoce la identidad de Jests. Las expresiones «mis hermanos» (ver-
siculo 40) y «pequefios» (versiculo 45; reconocida en 18,10.14 como
referida a los cristianos), aplicadas a aquellos con los que el sefior se
identifica, implican que los cristianos son el objeto de las actividades
mencionadas. Por consiguiente, la situacion final pasa, de juzgar a los
discipulos, a juzgar a la humanidad en general. A los no cristianos, que
no tienen relacién explicita con Jesus, se les pedird cuentas de cémo han
reaccionado ante los «pequefios» que sufren en medio de ellos. Las cues-
tiones importantes de la Ley, que para Mateo no se pueden invalidar
nunca, «la justicia, la misericordia y la fe», no son peculiares de los cris-
tianos. La insistencia de Mateo en el juicio tampoco debe oscurecer la
conviccién igualmente firme de que Dios ofrece el perdén a quienes
estan dispuestos a mostrar misericordia. Otros intérpretes sefialan que los
«pequeiios» de este pasaje, como los misioneros cristianos de Mt 10,
dependen radicalmente de la hospitalidad de aquellos entre quienes tra-
bajan (10,9-14.40-42). Sostienen que este pasaje solo habla de personas
que habian oido hablar de Jesus a través de la predicacién cristiana (aun
cuando no habian respondido uniéndose a la Iglesia). Segtin esta lectura,
Mateo no propone una respuesta teoldgica a la cuestion del cristianismo
anénimo entre los paganos. Por el contrario, el evangelista tiene unos
objetivos mds limitados. Los seres humanos serdn juzgados por su res-
puesta ante los portadores de la palabra de Dios®. Este pasaje mira a la
misién entre las naciones con la que concluye el evangelio (28,16-20).

28. Véase D.A. HAGNER, Matthew 14-28, Dallas 1995.
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Lucas continda la historia

Mateo insert6 en la historia de Jestis una vision del futuro de la Iglesia
como «luz del mundo». Aunque tales insinuaciones se pueden percibir
también en Lucas (por ejemplo, Lc 21,7-24), su evangelio termina con
un giro nuevo y sorprendente (24,47-53). Un segundo volumen (Hechos)
describe la aparicion de la Iglesia. Ambos quedan abarcados por la deno-
minacién que se encuentra al comienzo del evangelio, diégésis, exposi-
ci6n de hechos que sucedieron —o pudieron haber sucedido®—. La ascen-
sién de Jestis (Hch 1,6-11) pone de relieve la diferencia existente entre
el tiempo de Jests y el tiempo de la misién de la Iglesia que ha de con-
tinuar hasta que Jesus regrese (versiculo 11). Las historias relativas a los
apostoles se muestran paralelas a relatos parecidos de los evangelios. En
algunos casos, detalles de una historia de Hechos no se encuentran en el
evangelio de Lucas, pero podrian haber sido tomados de la fuente de
Lucas. La curacién de Tabitd/Dorcds en Hch 9,36-41 repite la resurrec-
ci6n de los muertos de manera parecida a la de la hija de Jairo (Mc 5,35-
43; Lc 8,49-55). A diferencia de la version recogida en su evangelio,
Lucas conserva en Hechos el sabor arameo de las palabras de Jesus
encontradas en la historia marcana. La forma aramea del nombre Dorcis,
«Tabitd», combinada con la orden de levantarse (versiculo 40), se acerca
a la version del milagro recogida por Marcos. Otros detalles reflejan que
Lucas esta familiarizado con los Setenta. Pedro ora solo en presencia del
cuerpo muerto, lo mismo que habia hecho Eliseo (2 R 4,33). Tabita abre
los ojos como en la historia de Eliseo (2 R 4,35). Esta historia tiene ade-
maés lazos con la curacién realizada por Jesus del hijo de la viuda de
Naim (Lc 7,11-17). A una orden del curador, ambos se incorporan. La
noticia del milagro se difunde por toda la regién y lleva a la gente a la fe
en ¢l Sefior.

Este ejemplo indica que descubrir fuentes dentro del texto de Hechos
resulta complicado, debido a la capacidad del autor de introducir multi-
ples alusiones en un dnico episodio. Algunos manuscritos de Hechos
contienen una expresién adicional unida a la orden de Pedro de 9,40: «en
el nombre de nuestro Sefior Jesucristo». Aunque es ficil ver esta expre-
sién como ampliacién de un tema unido por los ap6stoles a las curacio-
nes de Hechos, que se llevan a cabo por el poder del nombre de Jests
(Hch 3,6, por ejemplo), la variante aparece en manuscritos clasificados
como pertenecientes al tipo textual occidental. Este difiere marcadamen-
te del tipo textual alejandrino, por lo general considerado mds préximo
al texto original y base de las ediciones modernas del texto griego. Los

29. R.C. TANNEHILL, The Narrative Unity of Luke—Acts, vol. I, Minneapolis 1990.
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principales testigos del tipo textual occidental son el cédice Beza, bilin-
glie (griego y latin) (c. siglo v EC), la Pesitta sirfaca y las citas de Hechos
encontradas en Ireneo (c. 180 EC). El tipo textual occidental sirve como
recordatorio de que el texto estable que los lectores modernos dan por
supuesto en los andlisis literarios no existia en el mundo de los manus-
critos copiados a mano®.

La narracién de Lucas emplea variaciones cuando el mismo episodio
se cuenta de nuevo. Véanse los relatos de la conversién de Pablo (Hch
9,1-31; 22,6-21; 26,9-23), que contradicen la afirmacién del propio
Pablo de que €1 siguid siendo desconocido para los cristianos de Judea
tras su conversion (Ga 1,17-24). El formalismo geogrifico del relato de
Lucas requiere que Pablo, como los demds apdstoles, comience su acti-
vidad en Jerusalén. A través de Pablo se cumplirdn las instrucciones del
Seiior resucitado. El Evangelio serd llevado de Jerusalén a Roma. El
segundo y tercer relatos de la conversion de Pablo pertenecen a discur-
sos pronunciados durante el proceso judicial que lo llevard a Roma.
Pablo destaca su obediencia a los mandatos divinos. No permanecié en
Jerusalén, debido a la hostilidad contra él. La providencia de Dios pro-
tegié al apdstol envidndolo entre los gentiles (22,17-21). En el segundo
discurso, Pablo ha sellado su destino al apelar al derecho de todo ciuda-
dano romano a comparecer ante el César en Roma (25,21-27)*. El dis-
curso estd formulado como un ofrecimiento de pruebas. Pablo describe
sus persecuciones anticristianas como prueba de que en otro tiempo estu-
vo entre las autoridades que ahora lo acusan. Hace hincapié en los ori-
genes divinos de su predicacion, en la continuidad de ésta con la tradi-
cién de los antepasados y en su rectitud moral. Predicar a Cristo a los
gentiles es una llamada a convertirse de hacer el mal a hacer el bien
(26,16-23). Pablo consigue persuadir a su auditorio. Si no hubiera apela-
do al César, lo habrian liberado (versiculos 24-32).

Estos ejemplos indican que Lucas sigue la practica de los escritores
antiguos y proporciona discursos adecuados a las circunstancias narrati-
vas en que se encuentran los personajes”. El sermén de Pedro en
Pentecostés (2,14-36) inicia una serie de discursos en los que el 1lama-
miento a la conversién esboza el mensaje cristiano: 1) la vida, muerte y
resurreccion de Jests demuestra que ha despuntado la era de la salva-

30. Véase C.K. BARRETT, The Acts of the Apostles, vol. I. 1-xX1v, Edinburgh 1994,
pp. 20-29; sobre los libros en el cristianismo primitivo, véase H.Y. GAMBLE,
Books and Readers in the Early Church, New Haven 1995.

31. Sobre los derechos ciudadanos, véase B. RAPSKE, The Book of Acts in Its First
Century Setting, vol. 11, Grand Rapids (Mt) 1994, pp. 71-112.

32. ML.L. Soarps, «The Speeches in Acts in Relation to Other Pertinent Ancient
Literature»: Ephemerides Theologicae Lovanienses 70 (1994), pp. 65-90.
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cién; 2) Jests es exaltado a la derecha de Dios; 3) el Espiritu Santo que
actiia a través los apéstoles demuestra e} poder y la gloria del Cristo exal-
tado; 4) Cristo volvera al final de esta era; 5) 1lamada a la conversién. En
los primeros discursos, Pedro llama a arrepentirse a los responsables de
la muerte de Jesus (3,19-21), y son muchas las personas que responden
positivamente. La comunidad que forman vive con ejemplar piedad, paz
y solidaridad (Hch 2,43-47; 4,23-37).

Los apéstoles se mantienen firmes en su testimonio del Evangelio,
pese al encarcelamiento (4,1-23; 5,17-42). Lucas lieva este periodo hasta
su culminacidn con el martirio de Esteban. Su severa condena del culto
del Templo y de la incredulidad judia ofrece una nota discordante (7,1-
53). Este discurso sigue el modelo comiin, en el que los martires a punto
de morir ponen en tela de juicio a los impios tiranos que atacan a los jus-
tos (véase 2 M 7,1-42). La muerte de Esteban sefiala una transicién muy
importante en el relato. La persecucion fuerza a muchos cristianos a salir
de Jerusalén, de manera que el mensaje empieza a difundirse entre las
naciones. La determinacién de erradicar la creciente secta pone también
a Pablo en el camino de Damasco, donde es convertido por una visién
del Sefior (9,1-30). Otras visiones organizan el viaje de Pedro para bau-
tizar al piadoso centurién Cornelio (10,1 — 11,18). Los lectores antiguos
no pueden sino reconocer la mano de Dios dirigiendo activamente el cre-
cimiento del movimiento cristiano. El juicio divino actda cuando Hero-
des encuentra una muerte horrible (12,1-23).

En este punto, Lucas introduce otra novedad. Los episodios casua-
les de conversioén gentil dan paso a los viajes misioneros sistematicos
emprendidos por Pablo. El primero estd patrocinado por la Iglesia de
Antioquia (13,1 — 14,28). Puesto que Pablo trabaj6 en Antioquia antes de
emprender los esfuerzos misioneros independientes reflejados en sus
cartas (Ga 2,1-14), algunos especialistas piensan que Lucas tal vez em-
pleara fuentes procedentes de Antioqufa. Pablo y Bernabé siguen la
norma establecida. Predican en las sinagogas hasta que la hostilidad les
fuerza a volverse a los gentiles (13,44-52).

La actividad misionera de Pablo conlleva ademds impresionantes
encuentros con representantes de la religion pagana (14,8-18; 16,16-19;
19,23-41). Estos relatos ilustran la superioridad religiosa y moral del
cristianismo. Predicar el Evangelio pone en tela de juicio a los magos,
los falsos profetas y los defensores de otros cultos que se enriquecen
explotando la supersticién. Sin embargo, Lucas no describe a los ap6s-
toles como personas de éxito. La hostilidad debilita su eficacia y los lleva
al encarcelamiento o a la expulsién (14,2.19-20; 16,19-40; 19,28 — 20,1).
Estos episodios han sido cuidadosamente elaborados para demostrar al
lector que las acusaciones contra los apdstoles carecen de base.
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Los cargos los presentan personas de condicién inferior, que no
muestran inquietud alguna por el orden civico. En Listra, los judios de
otras ciudades agitan a las muchedumbres para que lapiden a Pablo
(14,19-20). En Efeso, unos asiarcas salvan a Pablo. El magistrado ad-
vierte al pueblo del peligro de los tumultos civicos (19,35-41). Los deta-
lles histdricos de la demanda legal entablada en Filipos (16,19-40) con-
tindlan atrayendo una considerable atenciéon®. El recurso de Pablo a su
ciudadania (16,36-40) sélo tras las vejaciones de la paliza y de ser enca-
denado en prisién ha hecho dudar a algunos de su ciudadania. Sin embar-
go, se pueden aducir ejemplos histéricos en los que determinadas perso-
nas vieron cémo sus derechos eran ignorados por el gobernador de la
provincia. El uso que hace Lucas del motivo de la ciudadania romana
desempefia un papel importante, donde quiera que aparece, a la hora de
establecer la condicién de Pablo con relacion a sus acusadores. Pablo
puede obligar a los magistrados a disculparse ptblicamente y a conducir
de manera educada al grupo del ap6stol fuera de la ciudad. Mads tarde, la
ciudadania heredada de Pablo le hace superior al tribuno romano Lisias,
que estaba a punto de interrogar a Pablo bajo tortura (22,22-29). Cuando
las conspiraciones de Jerusalén ponen en peligro la vida de Pablo, el tri-
buno lo envia al gobernador romano, a Cesarea, con una nutrida escolta
(23,23-30). El plan de Dios de que Pablo dé testimonio en Roma (23,11)
se cumple porque Pablo apela a sus derechos ciudadanos (25,9-12;
26,30-32). A lo largo de los encarcelamientos finales, Pablo es tratado
como una persona importante, se le mantiene en régimen de relajado
confinamiento y se le permite hablar ante autoridades, visitar a dignata-
rios y recibir visitas.

El dinamismo social de estas escenas ilustra la conciencia de clase y
la xenofobia de las ciudades grecorromanas. El magistrado de Efeso afir-
ma que Pablo no ha amenazado a la diosa Artemisa ni a su templo. En
cambio, Demetrio y los artesanos que encrespan a la multitud estin
poniendo en peligro su ciudad al actuar fuera de los adecuados cauces
legales (19,38-40). Pablo es una persona de importancia social cuya vida
se ve amenazada por otras de cultura y condicién inferiores. Esta posi-
cién narrativa del apdstol queda ilustrada por los convertidos, que ade-
mas le brindan hospitalidad. Sendas cabezas de familia —primero una
mujer griega de Asia (16,15) y luego un romano (16,33-34)— ofrecen un
banquete a Pablo y su séquito. Representan la categoria social de los con-
vertidos por la predicacion del apdstol. (Por qué hacer hincapié en la

33, Véase L.M. WHITE, «Visualizing the “Real” World of Acts 16», en (M. White y
O.L Yarbrough [eds.] The Social World of the First Christians, Minneapolis 1995,
p- 234-261.
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categorfa social de los conversos de Pablo? La mision cristiana tiene
patrones poderosos cuya hospitalidad establece el contexto social para el
nuevo movimiento dentro de sus respectivas ciudades (17,5-9). La es-
cena conclusiva hace a Pablo seguir este modelo en la misma Roma.
Habiéndosele permitido el «arresto domiciliario» propio de un ciudada-
no importante, Pablo puede reunir a los dirigentes judios locales para un
llamamiento final (28,17-28). Cuando ellos rechazan al mensajero de
Dios, el ap6stol se vuelve a los gentiles para el tiempo final. Aunque las
profecias han indicado que Pablo serd martirizado (20,22-24.38; 21,10-
14), Lucas deja a sus lectores con una imagen diferente. El apdstol tiene
recursos suficientes para montar una escuela de instruccién en su propio
domicilio (28,30-31). Combinado esto con el testimonio de los incrédu-
los dirigentes judios de que nadie habia presentado cargos formales con-
tra Pablo desde Jerusalén (28,21), los lectores sdlo pueden concluir que
la acusacién contra el apdstol carece de fundamento.

Conclusion

Este andlisis de Hechos podria servir también para describir los evange-
lios sindpticos, que intentan exponer los argumentos a favor de la fe en
Jestis de Nazaret como Hijo de Dios, el representante del poder salvador
de Dios para todo el mundo. Los lectores interesados en localizar los
muchos detalles del mundo social, politico y religioso del siglo I que se
pueden descubrir en las narraciones evangélicas deben consultar comen-
tarios. Sean cuales sean las convenciones narrativas empleadas por los
evangelistas, los evangelios permanecen enraizados en su propio tiempo
y lugar. No son una ficcién romaéntica ni mitos de una edad fundacional.
Considerarlos como tales equivale a negar la afirmacion fundamental de
que Dios ha venido una vez mds al mundo de la humanidad a sacar un
pueblo de entre las naciones. Ademas, esta reunién de los elegidos repre-
senta la venida decisiva de Dios. No se puede revocar. La siguiente mani-
festacion de Dios seiiala el fin del mundo.

Las intuiciones de la critica narrativa contempordnea han abierto el
camino para apreciar los rasgos peculiares de cada evangelista. Este
capitulo ha destacado rasgos de tal interpretacién que son accesibles a
los lectores de una versién de la Biblia en nuestra lengua. Los evange-
listas son autores, no notarios. Esta conciencia se debe contraponer a una
tendencia de los lectores, nueva para los evangelios, a considerar éstos
como si fueran reportajes de un periédico local acerca de lo que ocurrié.
Los predicadores pasan a menudo del texto al sermén de una manera que
refuerza ese punto de vista, tomando cada lectura evangélica como un
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relato de «lo que Jesds hizo». Se presta poca atencion al evangelista en
cuestién, al lugar de las historias concretas dentro del evangelio, o a sus
diferencias con respecto a otras versiones. Si los evangelios fueran meras
actas o reportajes, eso seria normal. Nuestra comprension de una noticia
va aumentando a medida que combinamos entrevistas tomadas de dife-
rentes fuentes. Pero, aun en ese caso, el punto de vista de la persona que
habla cuenta. Por consiguiente, leer los evangelios y los Hechos como
narrativa debe llevarnos a apreciar su individualidad. Ese tipo de lectura
no debe eliminar la perspectiva confesional de esas obras, puesto que
las afirmaciones que sustentan son de caricter religioso, no meramente
literarias.
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o Juan y la literatura joanica.

R La mujer junto al pozo

N JOHN ASHTON

A ‘

RRRY e
Introduccion

De todos los escritos de la Biblia, ninguno es mds claramente un todo
integrado que el Evangelio de Juan. A quien lo lee por primera vez, segu-
ro que le parece, como genialmente lo calificé David Friedrich Strauss,
una «prenda inconsitil». Sus temas (juicio, misién, revelacién, verdad)
y simbolos (luz, agua, pan, curacidn, vida) estan habilmente entretejidos
en la conocida historia evangélica de la breve trayectoria de Jests como
maestro y taumaturgo, con su dramdtico final de muerte y resurreccion.
En esta cuarta versién de la misma historia, las partes son mas represen-
tativas del todo de 1o que es habitual. Ademads de las continuas referen-
cias internas resultantes de la técnica de penetraciéon mutua del evange-
lista, la razon de ello es que, una vez en marcha, la historia estd domina-
da de principio a fin por la poderosa presencia de Jests, que va introdu-
ciendo continuamente nuevas variaciones sobre el tema vinico de la reve-
lacién que da vida. Esto es lo que justifica el enfoque de sinécdoque del
presente capitulo. En Jn 4, 1a Samaritana, al pasar de la incredulidad a la
fe, invita a los lectores del evangelio a dar una respuesta semejante. Los
que estdn familiarizados con el evangelio en su conjunto saben que esa
misma invitacién se hace casi en cada pédgina: cualquier episodio de lon-
gitud equiparable se podria usar, como el que aqui va a ocuparnos, para
ilustrar modelos de interpretacién’.

Todos los autores cuyo trabajo se va a valorar en las lineas que si-
guen responden al mismo texto. Casi todos han decidido sobre su signi-
ficado después de leerlo cuidadosamente una y otra vez. La mayoria han

1. Desgraciadamente, no puede decirse lo mismo de las epistolas jodnicas, cuya
relacién exacta con el evangelio sigue siendo objeto de debate entre los especia-
listas. Judith LIEU estudia esta cuestién con imparcialidad y lucidez en The
Theology of the Johannine Epistles, Cambridge University Press, Cambridge
1991.
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hecho cuidadosas evaluaciones sobre la opinién de sus predecesores.
Muchos han considerado con detenimiento los mismos indicios y los
mismos argumentos. Sin embargo, cada uno tiene su propio punto de
vista: un punto de vista implica una perspectiva; una perspectiva implica
un enfoque. En uno o dos casos, no mds, dicho enfoque se podria atri-
buir razonablemente a una vision estrecha; pero, si esto sélo es verdad en
unos cuantos casos, ;como cabe explicar las notables divergencias del
resto?

La razon es, en parte, la mera complejidad del texto como tal, las
ricas ambigiiedades que hacen absurda a todas luces la idea misma de
una exégesis definitiva. Pero, si queremos llegar mds alld de un indtil
encogimiento de hombros, debemos empezar por esbozar varias opcio-
nes interpretativas que ningtn estudioso del evangelio puede eludir del
todo. Algunas de ellas impregnan la totalidad de la critica biblica; otras
estan especialmente relacionadas con Juan. Incluso las mas concretas (un
mindsculo ejemplo es el significado del verbo ocvyypdouot en el ver-
siculo 9) indican el tipo de eleccién con que nos encontramos donde
quiera que miremos.

Desigual frente a homogéneo

La mds trascendental de todas las cuestiones en que la investigacion jod-
nica sigue estando dividida se refiere a lo que ha dado en conocerse, al
estilo del gran lingiiista Ferdinand de Saussure, como la distincién entre
los enfoques sincrénico y diacrénico del evangelio. Quienes adoptan un
enfoque sincrénico u «<homogéneo» insisten en leer el texto tal como ha
sido transmitido, sin ahondar en su prehistoria. Un enfoque diacrénico o
«desigual», en cambio, requiere a la vez un reconocimiento de la pre-
sencia de estratos sucesivos en el texto (habitualmente atribuidos a fuen-
tes, autores y redactores) vy un intento de separarlos. Estos dos enfoques
rara vez se combinan, aunque la razén de ello no deja de resultar miste-
riosa, dado que las posibilidades de enriquecimiento dialéctico —se le
ocurre a uno pensar— son bastante evidentes. Los comentaristas expresan
de vez en cuando algilin reconocimiento, hecho a regafiadientes, de la jus-
tificacién de las teorias sobre las fuentes y la redaccidn; pero la gran
mayoria, cuando entran en materia, prefieren el enfoque homogéneo. Por

2. David DauBE ha propuesto un significado alternativo al habitual de «tener trato
con», a saber, «usar los mismos utensilios que»: «Jesus and the Samaritan
Woman: The Meaning of GUYYPXOUOL»: Journal of Biblical Literature 69
(1950), pp. 137-147. En mi opinién, esto no afectarfa significativamente a la
interpretacion del episodio como un todo. D L.
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lo que respecta a articulos y monografias, s6lo conozco dos estudios
«desiguales» de Jn 4,1-42: el primero es de Luise Schottroff®, discipula
de Bultmann; el segundo, mucho mds reciente, es la tesis doctoral de
Andrea Link‘. Ciertamente, quien leyera por primera vez los demds
libros, articulos y extractos analizados més adelante concluiria que no
hay nada en absoluto que se pueda decir en favor de un anélisis diacré-
nico del texto.

Historia frente a exégesis

Vamos a enfocar este pasaje como exegetas, preguntando simplemente
1o que significa, o como historiadores, mds interesados en lo que pueda
decirnos acerca de los origenes y la evolucién de la comunidad para la
que fue compuesto? También en este caso las alternativas, aunque en teo-
ria no se excluyen mutuamente, rara vez se combinan en la practica. Sin
embargo, al menos conviene permanecer atentos a la posibilidad de que
una intuicién puramente histérica pueda abrir una ventana a una nueva
interpretacion.

Trasfondo

En la introduccién a su comentario sobre Juan (subtitulado «c6mo habla,
piensa y cree [el evangelista]»), Adolf Schlatter comenta que éste ha sido
considerado de diversas maneras: « griego, paulinista, filésofo de la reli-
gion, poeta, mistico y gndstico»’. La obra de este exegeta estd tefiida a su
vez de su interpretacion de Juan como palestino. Se abre un abismo entre
él y Rudolf Bultmann®, para quien el evangelista es un gnéstico conver-
so con un mensaje redentor para todo el género humano; y una sima atin
mas honda lo separa de C.H. Dodd’, convencido de que Juan es un grie-

3. L. SCHOTTROFF, «Johannes 4,5-15 und die Konsequenzen des johannischen
Dualismus»: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft 60 (1969),
pp. 199-214.
4. LINK, «Was redest du mit ihr?» Eine Studie zur Exegese-, Redaktions- und
' Theologiegeschichte von Joh 4,1-42, Friedrich Pustet, Regensburg 1992.
5. SCHLATTER, Der Evangelist Johannes: Wie er spricht, denkt und glaubt. Ein
Kommentar zum vierten Evangelium, Calwer, Stuttgart 1975, p. vii.
6. R. BULTMANN, The Gospel of John, Blackwell, Oxford 1971 (= Das Evangelium
des Johannes, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1941, con el suplemento de
' 1966).
7. CH. Dobp, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge University
Press, Cambridge 1953 (trad. cast.: Interpretacion del cuarto Evangelio,
Cristiandad, Madrid 1978). .
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go cuya obra estaba destinada primeramente a la lectura de paganos hele-
nisticos cultos. Nuestras opiniones sobre este asunto no pueden dejar de
afectar a nuestra comprension personal del texto evangélico. Hoy en dia,
gracias en buena medida a los esfuerzos pioneros de Raymond Brown®
(pues la obra de Schlatter tuvo poca influencia), la procedencia judia de
Juan se da por supuesta en la mayoria de los casos; pero no debemos
olvidar que también esto es una opcidn interpretativa.

Lectores

Los lectores a los que se dirigia Juan tal vez cambiaran mas de una vez
durante la composicién del evangelio, y en cualquier caso es dificil
determinar con precisién quiénes eran. Este es, sin embargo, el tipo de
problema que los criticos histéricos se toman con calma: no les causa
desasosiego. En cambio, es probable que se molesten al oir la expresién
«lector ideal» cuando ésta resuena desde la ciudadela de la critica narra-
tiva. Sea cual sea nuestro punto de vista, anticuado y tradicional, moder-
no o postmoderno, vivimos en una época en que la nocién de lector se ha
vuelto no menos problemética que la de autor. En el presente contexto,
la cuestion resulta atin mds complicada por el hecho de que cada intér-
prete puede tener a su vez diferentes lectores en mente: expertos o legos,
criticos o faltos de sentido critico, comprometidos o no comprometidos.
Y todo esto da lugar a una advertencia: caveat lector.

[

Género ,

Uno de los inconvenientes de la exégesis selectiva, el aislamiento de un
solo pasaje para su examen riguroso, es que puede hacer que el lector
olvide la pertinencia que aquél tiene para la interpretacion del género de
la obra entera. El evangelio de Juan es una proclamacién de fe en forma
narrativa, que, paraddjicamente, cuenta la trayectoria terrena de Jesus
con el fin de persuadir a sus lectores de que lo acepten como su Sefior
resucitado. Esto significa que se ha de leer en dos planos: en primer
lugar, el plano histérico, y en segundo lugar, el plano de la comprensién
espiritual’. Los enigmas del evangelio, sus simbolos y sus ironias: todo

8. R.E. BROWN, The Gospel According to John, 2 vols. (Anchor Bible, 29 y 29A),
Doubleday, New York 1966/1970 (trad. cast.: El Evangelio segin san Juan, 2
vols., Cristiandad, Madrid 19997,

9. Para una defensa detallada de esta visién del evangelio, véase el cap. 11 («The
Gospel Genre») de J. ASHTON, Understanding the Fourth Gospel, Clarendon
Press, Oxford 1991, pp. 407-442.
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va encaminado a reforzar esta intencionada ambivalencia. Esa es la razén
por la que los estudios mads dtiles son, por lo general, los que destacan
uno o mds de esos rasgos: por ejemplo, los de G.R. O’Day", que insiste

en la ironfa del evangelio, o D.A. Lee'!, que se centra en su simbolismo.

Contexto

Un segundo posible inconveniente de la exégesis selectiva, en el sentido
en que estoy utilizando esta expresion, es el riesgo de pasar por alto los
numerosos vinculos, tanto estructurales como tematicos, que vinculan
entre si los diversos episodios del evangelio. Un pequefio ejemplo es la
afirmacién de Jesus, en el versiculo 34, de que su «alimento» es «llevar
a cabo la obra» del que lo envié. El singular «obra» se utiliza también en
este sentido fuerte en 17,4, donde Jesus dice que «ha llevado a cabo» la
obra que se le habia encomendado (véase también 6,29). Una cuestién
muy enojosa de diferente tipo se plantea con la afirmacidn, en el versi-
culo 22, de que «la salvacion viene de los judios». {Como pudo haber
escrito eso el cuarto evangelista, tan hostil en otros momentos hacia
aquellos a quienes presenta como adversarios de Jesis? Resulta facilisi-
mo perder de vista las alusiones internas y las dificultades contextuales
cuando uno se preocupa de la interpretacién de un solo capitulo.

Relevancia més inmediata (y advertida, de hecho, por muchos intér-
pretes) tienen todas las oposiciones binarias que contraponen este pasa-
je al episodio de Nicodemo del capitulo 3 —fariseo/Samaritana, nomina-
do/innominada, hombre/mujer, noche/dia, secreto/publico, en casa/al
aire libre—; pero también las semejanzas son importantes, especialmente
el uso que en ambos capitulos hace Juan de su recurso favorito, el enig-
ma. En cada caso, €l enigma se contiene en una sola expresién, AvwOeV
en el capitulo 3, Hdwp {WV en el capitulo 4. Nuestra lengua no tiene una
palabra que haga justicia al doble significado de &v@BeV («de arri-
ba»/«de nuevo»), de manera que la ambigiiedad resulta siempre patente.
Sin embargo, cuando se llega al capitulo 4, todas las versiones sin excep-
cién traducen Véwp @V, incluso la primera vez que aparece, como
«agua vivar», perdiendo as{ de vista la ambigiiedad deliberada del griego
(donde el primer significado de la expresion es simplemente agua fresca
o corriente) y haciendo imposible que el lector ignorante del griego com-
prenda la confusién inicial de la mujer.

10. G.R. O’DAY, Revelation in the Fourth Gospel, Fortress Press, Philadelphia 1986,
pp- 49-92.

11. D.A. Leg, The Symbolic Narratives of the Fourth Gospel. The Interplay of
Form and Meaning (JSNT Supplement Series, 95), JsoT Press, Sheffield 1994,
pp. 64-97.
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Ponderacion

Llegamos ahora a otra opcién mds, a la que se enfrenta todo aquel que
intenta en serio entender un texto del que se encuentra separado por una
distancia temporal o cultural (que es lo que hace necesaria la interpreta-
cién en primer lugar). Se trata de lo que podria llamarse el problema de
la ponderacidn, sentido en este caso muy marcadamente en el problema
de cémo situarse con respecto al pozo de Jacob. Es indudable que 1a ubi-
cacion del encuentro entre Jests y la mujer guarda alguna relacién con
el significado de dicho encuentro. Pero cuando se pregunta cdmo se debe
introducir en la interpretacidn, las opiniones difieren mucho; y no hay
una manera de arbitrar entre ellas que satisfaga a todas las partes.
Debemos suponer, sin embargo, que la alusion era captada ripida, casi
instintivamente, por los primeros lectores de Juan. Diecinueve siglos mas
tarde, es ciertamente imposible declarar sin mds, con alguna confianza,
la significacién que le atribufan.

Esta clase de problema aparentemente trivial surge por doquier.
Es como si, planeando un viaje a un pais lejano, tuviéramos que depen-
der de la lectura de una brijjula que s6lo pudiéramos vislumbrar con
visién borrosa desde muy lejos. El m4s ligero error nos apartard mucho
de nuestro camino; y lo mismo se puede decir de cualquier otro viajero.
Mintsculas diferencias de interpretacién pueden tener grandes conse-
cuencias.

Literal frente a simbdlico

Este es otro tipo de problema sobre el que es imposible alcanzar acuer-
do alguno. «Has tenido cinco maridos», le dice Jests a la mujer (ver-
siculo 18), y no hay nada mds en el evangelio que nos indique si debe-
mos tomar esta informacién de manera literal o simbdlica. Todos estdn
de acuerdo en que el didlogo precedente relativo al agua viva se debe
interpretar simbdlicamente. ;Qué pensar, entonces, de los cinco mari-
dos? Unos son partidarios de una lectura alegoérica: los cinco dioses de
los samaritanos, los cinco libros del Pentateuco, incluso los cinco senti-
dos (aunque en este caso, como pregunta secamente A. Loisy, ;cémo
hemos de catalogar al actual compafiero de la mujer?; ;un sexto sentido,
quiza?)". Si nos parece que ninguna de estas sugerencias se ajusta con
demasiada facilidad al didlogo precedente, podemos optar, en lugar de
ello, por una lectura literal. Pero, en ese caso, {cémo explicamos el brus-

12. Loisy, Le Quatriéme Evangile, Picard et fils, Paris 1903, p. 354, nota 1.
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co paso del modo simbélico al literal? Vamos a ver que hay varias mane-
ras de abordar este problema.

Pueden ocurrirsenos muchas otras cuestiones a medida que ahonde-
mos en el relato, pero éstas son, a mi juicio, las mas capaces de separar
«alma y espiritu, articulaciones y médulas».

Método

H

Probablemente hay tantos métodos de critica biblica como tipos de muisi-
ca, y tantos métodos nuevos como tipos de misica «pop». Es probable
que los campeones de los nuevos métodos rechacen las censuras de los
anticuados criticos histéricos con la misma brusquedad con que los
admiradores del heavy metal, pongamos por caso, hardn posiblemente
caso omiso de las reconvenciones de quienes prefieren la tradicién cldsi-
ca. El resultado es un «didlogo de sordos», en el que cada parte acaba
convencida de 1a sordera de la otra. En tales circunstancias, ;cémo puede
esperar un critico histérico sin reconvertir, y (hasta ahora) sin decons-
truir, informar de manera razonablemente imparcial acerca de los enfo-
ques modernos?

Analisis

La tarea del intérprete es triple: anélisis, aplicacién y explicacién. Aun-
que se pueden distinguir, estas tres tareas no son siempre distintas.
Habitualmente, aunque no siempre, el andlisis queda absorbido en la
explicacion, y lo mismo pasa muy a menudo con la aplicacion. Aun
cuando un autor esté principalmente interesado en el andlisis, por un
lado, o en la aplicacién, por otro, siempre se considera indispensable
alguna explicacion.

Analizar un texto es exponer detalladamente el modo en que se com-
prende su estructura y significado. El andlisis solia llevarse a cabo sin
instrumentos: todo lo que hacia falta era buen ojo y olfato fino. La forma
moderna de anélisis, la lingiiistica textual, es un asunto mucho més com-
plejo, pero sus objetivos son los mismos. También en ella el andlisis hace
todo lo posible por apoyarse exclusivamente en la informacion propor-
cionada por el texto mismo. Hendrikus Boers declara con absoluta fran-
queza: «Si el andlisis llegara a sugerir algo que un lector sensible no
pudiera reconocer sin el andlisis... yo pensaria que el andlisis ha introdu-
cido material extrafio en el texto»'. Tras este abierto reconocimiento,

13. H. BoERS, Neither on this Mountain nor in Jerusalem. A Study of John 4 (SBL

Monograph Series, n. 35), Scholars Press, Atlanta (Ga) 1988, p. 148.
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justifica y explica los minuciosos procedimientos de la primera parte de
su libro (con la ayuda de casi ochenta diagramas, algunos de una com-
plejidad verdaderamente desalentadora) comparandolos con la laboriosa
tarea de leer una lengua extranjera con la ayuda de una gramética. En pri-
mer lugar, ofrece un andlisis preliminar bastante sencillo. Luego, recu-
rriendo a la semidtica de A.J. Greimas y J. Courtés, estudia lo que él
llama la sintaxis textual del episodio, aclardndolo en tres planos: su
narrativa superficial, la estructura sintictica profunda y la sintaxis dis-
cursiva. Un andlisis global de la estructura profunda le lleva a la conclu-
sion de que, «al contrario de lo que se desprende de un anélisis centrado
s6lo en la superficie con medios tradicionales, Jn 4 es un texto con
mucha cohesién desde el punto de vista sintdctico» (Neither on this
Mountain, p. 77). Después trata el componente semantico del capitulo,
empezando por las «figuras concretas» y pasando luego al «plano mas
abstracto de los valores expresados por dichas figuras» (p. 79), los valo-
res del sustento, la vida, la obediencia, la solidaridad humana y la salva-
¢ién, explicando con gran detalle cémo se relacionan entre si todas estas
cosas dentro del relato. La segunda parte del libro (pp. 144-200) intenta
desarrollar los andlisis precedentes con una interpretacién detallada, y
las paginas conclusivas resumen el significado del pasaje como el «pro-
ceso de revelacién de Jesis como el salvador del mundo».

Empleando procedimientos bastante diferentes, pero igualmente
dependientes de una lectura sincronica e igualmente entregados al uso de
técnicas orientadas al texto, Birger Olsson™ y J. Eugene Botha' han lle-
gado a resultados bastante diferentes. Aunque los tres ofrecen un andli-
sis «objetivo» del mismo texto, a ninguno le resulta posible, a la larga,
separar limpiamente el andlisis de la explicacion.

Aplicacion

Todos los textos son portadores de significado; muchos, entre ellos la
Biblia, son ademds portadores de un significado para sus lectores. Fl
«significado para», la significacién en sentido fuerte, queda tradicional-
mente indicada por el término latino applicatio. En los tiempos precriti-
cos, la aplicacidn se incluia, por lo general, en la interpretacién. Los cri-
ticos histoéricos, en su mayoria, estin deseosos de excluirla de ella.

14. OLSSON, Structure and Meaning in the Fourth Gospel: A Text-Linguistic Analysis
of John 2:1-11 and 4:1—42, CwL Gleerup, Lund 1974,

15. 1.E. BOTHA, Jesus and the Samaritan Woman. A Speech Act Reading of John
4:1-42 (Supplements to Novum Testamentum, 65), Brill, Leiden 1991.
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Raymond Brown, por ejemplo, en el prefacio a su extraordinario comen-
tario en dos volimenes, confiesa su «obstinada negativa a hacer que un
texto biblico diga mds de lo que su autor pretendia decir». El puede
hacerlo, porque percibe «la distincién claramente establecida entre las
ideas de los autores biblicos (que constituyen el campo del escriturista)
y el uso que de ellas han hecho las teologias que las han desarrollado
(admbito propio del tedlogo)» (The Gospel According to John, p. vi).
Desde entonces, sin embargo, cada vez se ha puesto mds en tela de jui-
cio la legitimidad de separar explicacion y aplicacién'®. Tenga quien
tenga la razén en esta polémica cuestidn, todos estan de acuerdo en que,
dentro de un contexto hermenéutico, la aplicacion es la apropiacién de
un texto biblico de tal manera que éste hable a sus lectores directamente
en su propia situacion y exija de ellos una respuesta activa.

En la interpretacién de Jn 4,1-42 podemos distinguir dos clases prin-
cipales de aplicacion: la psicoldgica y la feminista.

Psicologia

La primera de las explicaciones psicoldgicas, la de Frangois Roustang'’,
que cuenta ya con casi medio siglo de antigiiedad, se inspira mds en
Hegel que en Freud o Jung. Utiliza el episodio de «la mujer junto al

- pozo» como modelo de la transicién de la indiferencia a la fe, y su tono

es en algunos aspectos menos psicoldgico que filos6fico o teoldgico. Sin

. embargo, el brillante andlisis que Roustang realiza de los progresos de la
. mujer, de la apariencia a la realidad y de la falsedad a la verdad, depen-

e

de, como muchos pasos aparentemente «logicos» de Hegel, de intuicio-
nes psicoldgicas permanentemente validas acerca de las dificultades que
los seres humanos se encuentran al intentar encarar y reconocer la ver-
dad. Se trata de un estudio audaz, que explica en detalle el texto de Juan,
en buena medida como un compositor diestro desarrolla el potencial de
una linea melddica; y es muy posible que, como teme Roustang, desa-
grade a los puristas: «no es probable que los exegetas profesionales nos
sigan en esto» («l.es moments de I’acte de foi», p. 344). Sin embargo,
hace menos violencia al texto que muchas otras interpretaciones, y mere-
ce respeto por su sensibilidad religiosa.

16. En particular por parte de Christopher Rowland en su leccién inaugural como

ocupante de la cdtedra Dean Ireland de Exégesis de la Sagrada Escritura, en la
Universidad de Oxford: «“Open thy Mouth for the Dumb”. A Task for the
Exegete of Holy Scripture»: Biblical Interpretation 1 (1993), pp. 228-245.

17. F. RousTANG, «Les moments de I’acte de foi et ses conditions de possibilité. Essai
d’interprétation du dialogue avec la Samaritaine»: Recherches de Science
Religieuse 46 (1958), pp. 344-378.
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A diferencia de Roustang, que hace una educada inclinacién de cabe-
za a quienes €] llama «les exégetes de métier» antes de subir a su propio
tren, Eugen Drewermann'® no tiene tiempo para la investigacion biblica
tradicional. Hacia el comienzo de su inmensa obra en dos volimenes,
Tiefenpsychologie und Exegese, lanza un virulento ataque contra el mé-
todo histdrico-critico tal como se practica generalmente. Considerado
desde la perspectiva hermenéutica, dice, es sumamente limitado; consi-
derado desde la perspectiva teolégica, es absolutamente erréneo (gera-
dezu falsch). Pasa luego a acusar a los exegetas profesionales de escon-
derse detrds de la supuesta objetividad de sus reconstrucciones tedricas
(vol. I, pp. 23-25).

Segtn la interpretacion de Roustang, la conclusion del relato (ver-
siculos 35-38) proporciona un equivalente eficaz a la seccién preceden-
te al esbozar las condiciones de posibilidad de un acto de fe. Drewermann
se detiene antes de esta conclusion, pero, como Roustang, sigue lo que
€l lama una Zerdehnungsregel: esto le permite alargar y ralentizar el
rapidisimo movimiento del texto como tal y leer desde éste el relato de
una gradual «llegada a la fe» en el Mesias, que él considera equivalente
al proceso paso a paso de la individuacién jungiana (meollo para él de la
auténtica religion). Piensa Drewermann que en la expresion «espiritu y
verdad» (v. 23) el término «espiritu» significa conviccién personal (en
oposicidn a tradicién), y que «verdad» denota integridad personal. Jests
actda como una especie de analista jungiano, posibilitando que la mujer
encuentre su verdadero yo (Tiefenpsychologie, vol. 1I, pp. 686-697).
Drewermann termina aseverando que la exégesis teoldgica no puede
prescindir («nicht auskommen kann») de la ayuda de la psicologia
profunda.

Si Roustang se vuelve a Hegel en busca de ayuda (aunque sin men-
cionarlo), y Drewermann a Jung, Stephen Moore” recurre a Lacan y a
Derrida. En su lectura lacaniana del episodio, va mds lejos que todos los
demds intérpretes al poner el acento, no en la sed de la mujer, sino en la
de Jesds mismo. El didlogo entre los dos estd impulsado, insiste Moore,
por el anhelo de Jesiis de infundir en la mujer el deseo del agua viva que
€1 ha venido a traer: «So6lo asi puede quedar saciada su sed mds profun-
da, colmada su propia carencia» («Are There Impurities», p. 208). Con
la ayuda de Lacan, Moore puede zambullirse mucho més aiin en el pozo,

18. E. DREWERMANN, Tiefenpsychologie und Exegese, 2 vols., Walter, Olten /
Freiburg im Breisgau 1991°

19. S.D. MOORE, «Are There Impurities in the Living Water that the Johannine Jesus
Dispenses? Deconstruction, Feminism, and the Samaritan Woman»: Biblical
Interpretation 1 (1993), pp. 207-227.
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teol6gicamente hablando, de Io que el resto de nosotros, todavia aferra-
dos a las andaderas de los métodos exegéticos tradicionales, podemos
llegar. Después apela a las deconstrucciones de Derrida para que le ayu-
den a destacar el cambio de registro en la escena de la crucifixién. Dos
planos de significado del simbolo del agua (fisico y espiritual) que se
habfan mantenido separados con mucho acierto en el didlogo se funden
de repente en uno solo (p. 222). Este significado recién descubierto, sin
embargo, no puede mantenerse, y el resultado es la deconstruccién del
texto y la desorientacién del lector.

Feminismo

Ciertos lectores (que, como hemos visto, pueden ser psicologos, pero
que mds frecuentemente son tedlogos) se acercan a la Biblia blandiendo
un hacha. Cuando esto se aplica al pasaje que aqui nos ocupa, por lo
general se trata de un hacha feminista, y es manejada de tres maneras. En
primer lugar, mediante un procedimiento andlogo a lo que generosa-

- mente se lama «discriminacién positiva», es posible cortar un significa-

~

do del texto en servicio de una causa mds alta. Una segunda tdctica es
seilalar el androcentrismo subyacente a los autores biblicos, caracteristi-
ca que los hombres, por la indole del caso, probablemente adviertan
menos que las mujeres. A veces se hace la afirmacién de que la lectura

: que ahora se propone es la correcta, y que s6lo los prejuicios de los espe-

cialistas anteriores, cegados por el falocentrismo o la misoginia, impi-
dieron a éstos verla.

El pequeiio didlogo entre Jesiis y la mujer que empieza «Vete, llama
a tu marido» (v. 16) es un ejemplo excelente. Algunos especialistas atri-
buyen a los cinco maridos significacién simbélica; aun asi, podria decir-
se que el texto como tal revela una tendencia miségina. Otros, en su
mayoria varones, optan por una lectura literal: la vida marital de la mujer
estd en una situacion cadtica. Esto les expone a la acusacion de que su
tendencia inconsciente les ha llevado a desplazar la interpretacién del
plano simbdlico al literal sin intentar hacer primero una lectura coheren-
te del episodio entero, manteniéndose en el plano simbélico adecuado
(segun coinciden todos) al didlogo relativo al agua viva. Stephen Moore,
feminista ademds de deconstruccionista, se divierte citando a una serie
de comentaristas que fulminan su desaprobacién moral de la conducta de
la mujer («libertinaje y pasiones desenfrenadas», «una golfa», «un lfo ili-
cito», «pasado impudico», «vida inmoral», etc.)®. Sefiala después que

20. Raymond E. BROWN es menos severo, ya que encuentra a la mujer «remilgada y

esquiva, no carente de clerta gracia» (The Gospel According to John, p. 175).
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los comentaristas en cuestion, demasiado dispuestos a subrayar la inca-
pacidad de la mujer para comprender el alcance simbdlico del «agua
viva», «se ponen de hecho en su lugar al decidir tomar la declaracién de
Jests en 4,18 en sentido literal» («Are There Impurities», p. 212).

Sandra Schneiders”, igualmente desdefosa para con las lecturas lite-
rales de los cinco maridos, dice sobre el episodio que es «un caso clasi-
co de trivializacién, marginacién e incluso demonizacién sexual de las
mujeres biblicas» («A Case Study», p. 188). Pero, mientras que Moore,
tras criticar las lecturas literales, fracasa rotundamente a la hora de dar
una interpretacion simbdlica de su cosecha, Schneiders es més valiente.
«Todo el didlogo entre Jesds y la mujer», recalca, «es el “cortejo” con
que Jesus, el nuevo Novio, pretende atraer a Samaria a la fidelidad plena
a la alianza en el nuevo Israel» (p. 191). Como muchos otros intérpretes,
insiste en la significacién simbdlica del encuentro junto al pozo (volve-
remos sobre este tema), pero va mas alld que algunos al aseverar que
«Jests ya fue reconocido en Cand como el verdadero Novio que sumi-
nistré el vino bueno para las bodas (Jn 2,9-11), y por Juan el Bautista
como el verdadero Novio al que Dios ha dado el nuevo Israel como
Novia (Jn 3,27-30)» (p. 187). (Una lectura mucho mds burda, que utili-
za algunos de esos mismos indicios, es la sugerencia de Lyle Eslinger de
que la mujer estaba empleando una serie de dobles sentidos, al tiempo
que hacia «insinuaciones sexuales» al atractivo forastero, en un intento
de seducirlo)®.

En su obra de gran influencia En memoria de ella, Elisabeth
Schiissler-Fiorenza® hace una breve pero importante aportacion al deba-
te. «<El emocionante didlogo», observa, «probablemente se basa en una
tradicién misionera que atribufa a una mujer un papel principal en la con-
versién de los samaritanos» (p. 327). Se trata de un comentario extraor-
dinariamente interesante, dado que la Samaritana adquiere en ese mismo
momento significacién histérica como cabeza de una primitiva misién
cristiana entre los samaritanos (cuyo nombre derivaba del de la capital
del antiguo Israel). El evangelista, renuente a dejarla en el centro de la
escena durante demasiado tiempo, se apresura a afiadir que la verdadera

21. S.M. SCHNEIDERS, «A Case Study: A Feminist Interpretation of John 4:1-42», en
The Revelatory Text: Interpreting the New Testament a Sacred Scripture,
HarperCollins, San Francisco 1991, pp. 180-199.

22. L. ESLINGER, «The Wooing of the Woman at the Well: Jesus, the Reader and
Reader-response Criticism»: Literature and Theology 1 (1987), pp. 167-183.

23. E. ScHUSSLER-FIORENZA, In Memory of Her. A Feminist Theological
Reconstruction of Christian Origins, Crossroads, New York 1983 (trad. cast.: En
memoria de ella. Reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristia-
nismo, DDB, Bilbao 1989).
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fe consiste en escuchar a Jesds mismo (versiculo 42); pero al subrayar la
sencilla afirmacién de que muchos de sus conciudadanos «creyeron en él
- por las palabras de la mujer» (versiculo 39), Fiorenza nos presta el ser-
vicio de recordarnos que el evangelio estd a disposicion del historiador
- lo mismo que del exegeta.

Explicacién

La ocupacién de los exegetas consiste en utilizar toda la informacién de
que disponen para explicar el texto en cuestion. Para ilustrar la explica-
cién del episodio de «la mujer junto al pozo», he escogido tres obras
publicadas en esta tltima década: 1a tesis doctoral de una religiosa nige-
riana; el extracto de una «lectura» grandiosamente concebida de todo el
evangelio del veterano especialista francés Xavier Léon-Dufour; y una
tesis procedente de la tradicidn alemana que tiene por autora a Andrea
Link.

Teresa Okure* es la tinica de los exegetas actuales que considera al
evangelista testigo ocular de los acontecimientos que refiere (The
Johannine Approach, pp. 272-273). Tras haber seleccionado un episodio
de la vida de Jesus que corresponde a la situacién de los destinatarios de
su obra, el evangelista pasa a presentar a Jesis en el ejercicio de la
misién que Dios le encomendd (p. 292). Los lectores que Juan tiene en
mente tal vez pertenezcan a la comunidad, pero también ellos, insiste
Okure, caen dentro de la esfera del empefio misionero del evangelista, ya
que estan «especialmente necesitados de que se les recuerde el cardcter
tnico de Jesds como mediador escatolégico de la salvacion de Dios... y
la consiguiente necesidad de que dependan totalmente de él» (p. 287).
Como da a entender el titulo de su obra, la autora se centra por entero en
el tema de la misién. Para cuando el libro termina, este tema, que comen-
76 como un «leitmotiv» del evangelio (p. 2), se ha convertido en el «leit-
motiv» (p. 291).

Léon-Dufour”, maestro consumado en el arte francés de la alta di-
vulgacién, ofrece una lectura fluida (y sincrénica) del evangelio que con-
sigue integrar una amplia gama de referencias, especialmente el Antiguo
Testamento, en una exégesis perspicaz. Explica este episodio, que €l ve

24. T. OKURE, The Johannine Approach to Mission: A Contextual Study of John 4:1-
42, 1.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1988.

25. X. LEoN-DUFOUR, Lecture de L’Evangelie selon saint Jean, vol. 1, Seuil, Paris
1988, pp. 339-395 (trad. cast.: Lectura del Evangelio de Juan, vol. 1, Sigueme,
Salamanca 1997%). Para otros ejemplos de «lecturas fluidas», véase: G.R. O’Day,
Revelation in the Fourth Gospel, D.A. LEg, The Symbolic Narratives.
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como «una narracién simbdlica», con la ayuda de su propia teoria de los
dos planos de comprension, el de Jesus y el de la Iglesia. En el primer
plano, el agua viva simboliza la revelacion que Jesds ha venido a traer;
en el segundo, el espiritu, que ha de esperar hasta que €l se vaya. Se niega
a escoger entre una lectura literal y una lectura simbdlica de los cinco
martdos: ciertamente, la mujer es la representante simbdlica de su pue-
blo cuando éste pasa de la idolatria al servicio del verdadero Dios; pero,
al mismo tiempo, tiene su importancia propia como persona individual
urgentemente necesitada de la vida y la salvacion traidas por Jesus. Las
principales citas biblicas se insertan en el estudio, en lugar de ir inclui-
das en notas a pie de pagina: tenemos aqui una investigacién discreta
encaminada a una lectura sin complicaciones del texto.

Andrea Link es la inica comentarista de tiempos recientes que adop-
ta un enfoque diacrénico. En la primera mitad de su libro « Was redest du
mit ihr?»%, resume y critica opiniones anteriores. Después, tras un largo
estudio, versiculo por versiculo, de la historia redaccional del episodio
(pp. 178-324), dedica una seccién conclusiva més breve a lo que ella
llama Theologiegeschichte (pp. 325-371). Dicha seccidn se centra en las
diferencias teoldgicas existentes entre los tres planos de redaccién: pri-
mero la fuente, o Grundschrift, y después el trabajo sucesivo del evan-
gelista y el redactor. La fuente es un documento misionero en el que «la
mujer de Sicar» aparece como interlocutora de Jesus, discipula de
Moisés y misionera activa deseosa de difundir la fe en Jestis (p. 352).
También presenta a Jesiis como un profeta muy parecido a Elfas (v. 19)
y como Mesias (v. 25). El evangelista va més alld de la fuente al ver a
Jestis como revelador (vv. 10-15) y salvador del mundo (v. 42). Aunque
el redactor de Link tiene algunas afinidades con el redactor eclesidstico
de Bultmann (estd interesado en la doctrina sacramental [v. 2] y en la
escatologia futura [v. 14]), su obsesion mds importante, el antidocetismo,
le fue atribuida por vez primera por Georg Richter”. Link advierte tam-
bién la intervencion de su mano en la transformacién de la mujer en
Samaritana (vv. 7y 9) y, sobre todo, en la aseveracion de que «la salva-
cién viene de los judios» (v. 22). En tltima instancia, sin embargo, Link
esta de acuerdo con Okure acerca de la tendencia general misionera del
relato, pues éste insiste en que la meta de todo empefio misionero es «lle-
var a los seres humanos a la experiencia directa de Dios en Jesucristo»
(p. 365).

26. A.LINK, «Was redest du mit ihr?»...
27. G. RICHTER, Studien zum Johannesevangelium (Biblische Untersuchungen, 13),
ed. a cargo de J. Hainz, Friedrich Pustet, Regensburg 1977.



312 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

Conclusion T IS

De todas las opciones metodolégicas que dominan la exégesis actual de
los evangelios, la mas deplorable, a mi modo de ver, es el rechazo casi
undnime, por parte de los especialistas de habla inglesa, de un enfoque
diacrénico del texto. Dejando a un lado todas las demds «aporias» que
subyacerdn siempre al texto de Juan, de apariencia engafiosamente
homogénea, la transicién sorprendentemente brusca de 4,16 debiera bas-
tar para hacer sospechar a cualquier lector atento que se ha producido
algin tipo de interpolacién. «Ve y llama a tu marido» es una respuesta
decididamente extrafia a una simple peticién de un poco de agua.
Muchos comentadores ignoran la dificultad, mientras que otros ofrecen
sus propias y peculiares explicaciones. C.M. Carmichael®, por ejemplo,
sugiere que «el inesperado giro en la conversacion serfa inexplicable si

- no fuera por el tema conyugal subyacente», una sugerencia que con-

-

is

- cuerda con un tratamiento inusualmente profuso de ese motivo concreto.

Dorothy Lee, tras reconocer la aparente brusquedad, adopta la opinidén
contraria de que «la imagen de la segunda escena depende de la imagen
primaria del agua/pozo de la primera escena» (Symbolic Narratives, pp.

- 74-75). M.-J. Lagrange® propone la fascinante hipétesis de que a la

mujer se le debi6é de notar la incredulidad en la cara, lo cual movié a
Jestis a cambiar de tactica («prendre un autre ton»). J.E. Botha® atribuye
a Jestis una estrategia particularmente sutil: al no haber conseguido hasta
entonces que la mujer sintonizara con su propia longitud de onda, deter-
mina hacer caso omiso de tres criterios clave (los de pertinencia, modo y
secuencia) que suelen observarse en las conversaciones entre dos inter-
locutores: «esta “ruptura” ocasionada por la inobservancia de tales crite-
rios indica al otro personaje que se debe dar por terminada la actual linea
de discusién, y da a Jesis la oportunidad de proseguir la conversacién e
introducir un nuevo programa o tema» («John 4,16a», pp. 188-189). Asi,
Botha justifica ingeniosamente la aparente dislocacién a partir de su teo-
ria de los actos de habla, subrayando al mismo tiempo, paradéjicamen-
te, la amplitud de la dificultad. Boers discrepa: sélo a un lector ingenuo
le incomodarfa la aparente inconsecuencia: «en el fondo, el mandato de
Jesus prepara para la revelacion de su milagrosa capacidad, negada bur-

28. C.M. CARMICHAEL, «Marriage and the Samaritan Woman»: New Testament

Studhes 26 (1980), pp. 332-346.

29. M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Jean, 1. Gabalda, Paris 19487, p. 109.

30. J.E. BorHa, «John 4.16a: A Difficult Text Speech Act Theoretically Revisited»,
en (M.W.G. Stibbe [ed.]) The Gospel of John as Luterature: An Anthology of
Twentieth-Century Perspectives, Brill, Leiden 1993, pp. 183-192.
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lonamente por la mujer al desafiarlo con el milagro de Jacob» (Neither
on this Mountain, p. 170). Creo que ésta puede ser, en efecto, la solucién
correcta en el plano de la redaccion final, pero no en otro. Jiirgen
Becker® propone que, en la fuente, lo que ahora es el versiculo 16 seguia
al versiculo 9; lo mismo piensa Link. Esta propuesta tiene mucho a su
favor, siempre y cuando consideremos que en el texto, tal como estd, el
didlogo sobre el agua viva (vv. 10-15) ayuda a explicar la asombrada
admiracién de la mujer: «Veo que eres un profeta» (v. 19).

Adoptar esta solucién equivale también a eludir las criticas de
Stephen Moore a quienes, al llegar a lo de los cinco maridos, pasan irre-
flexivamente del modo simbdlico al literal. Sin embargo, ninguno de los
simbolismos propuestos resulta demasiado impresionante. El que se usa
madas a menudo, con mucho —el de los falsos dioses de los samaritanos—,
estd expuesto a la objecidn de que, segiin 2 R 17, los samaritanos tenfan
siete dioses falsos, no cinco, y no todos eran varones. Donde los argu-
mentos no son concluyentes, los exegetas continuardn discutiendo. Yo,
personalmente, me inclino a aceptar la sugerencia de Andrea Link de que
el nimero cinco (al que se refiere ella como «ein Annidherungswort», una
aproximacién) simplemente sirve para reforzar la sensacion que el lector
experimenta de la urgente necesidad que la mujer tiene de la salvacién
ofrecida por Jesus (« Was redest du mit ihr?», p. 269). Este relato de con-
versién proporciona a Juan un marco para su didlogo simbdlico relativo
al agua viva.

La debilidad de la obra de Link estriba, no en su enfoque o en su
método, sino en su incapacidad para dotar a su redactor de la més ele-
mental verosimilitud: jcémo podria un antidoceta incondicional haber
hecho un trabajo tan chapucero con el evangelio en su conjunto? Es ver-
dad que la conclusién del v. 9 («los judios no se tratan con los samarita-
nos») puede ser obra de un glosador; pero el resto de la narracién se
explica mucho mejor como la combinacion efecuada por el evangelista
de dos relatos, uno suyo propio, y el otro procedente de una fuente. Sigo
pensando que la mejor explicacién del problema planteado por el v. 22
es la de Klaus Haacker® (al parecer, conocido sdlo por unos pocos

31. J. BECKER, Das Evangelium des Johannes, 2 vols. (Okumenischer Taschenbuch-
Kommentar zum Neuen Testament, 4/1-2), Gerd Mohn, Giitersloh 1979/1981, p.
165.

32. K. HaACKER, «Gottesdienst ohne Gotteserkenntnis. Joh 4,22 vor dem
Hintergrund der jiidisch-samaritanischen Auseinandersetzung», en (B. Benzing et
al. [eds.]) Wort und Wortlichkeit: Fs. E. Rapp, vol. 1, Hain, Meisenheim am Glan
1976, pp. 110-126. Para un estudio detallado de la significacién de la frase en el
contexto de todo el evangelio, véase J. ASHTON, Studying John: Approaches to the
Fourth Gospel, Clarendon Press, Oxford 1994, pp. 44-49.
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comentadores posteriores). Haacker sostiene que dicho versiculo refleja
el tipo de controversia entre judios y samaritanos que se puede ver en Sir
50,25-26 y en Testamento de Levi, 7. Pero ello no tendria por qué haber-
le impedido figurar en un documento utilizado por misioneros que lleva-
ban el evangelio desde Judea, ya reconocida como tierra natal de Jests,
a Samaria.

(Qué decir, entonces, del pozo de Jacob? El estudio con mds infor-
macioén sobre este tema, con abundantes referencias a fuentes judias, es
el de Jerome Neyrey, «Jacob Traditions». Neyrey (1979)* es uno de los
primeros, de un grupo cada vez mayor de especialistas modernos (Bligh,
«Jesus in Samaria»*; Carmichael, «Marriage and the Samaritan Wo-
man»; Eslinger, «The Wooing of the Woman»; Schneiders, «A Case
Study»), que han adoptado la opinién de que el relato de Juan es una
variante de la cldsica escena de esponsales judia, tal como se encuentra

- en Génesis y Exodo. Pero, aun cuando no se puede excluir esta propues-

ta, tenemos a mano una explicaciéon mas simple. Se menciona a Jacob
porque es el padre de Judd, de quien tomaron nombre los judios, y tam-
bién de José (cf. v. 5), el antepasado enormemente venerado (a través de
Efraim y Manasés) por los samaritanos. La bendicién de Jacob mori-
bundo incluy6 a Judd y también a José (describiendo a éste como «reto-
flo cabe la fuente» [Gn 49,9-10.22; cf. Dt 33,13-17]). Sin duda, este
punto de vista reduce la importancia del pozo, haciéndole servir simple-
mente de telén de fondo natural para un didlogo sobre el agua; pero,
como vio Haacker, también proporciona un entorno plausible para la
oposicion entre las dos montafias sagradas, Garizim y Sidn.

Nota sobre los comentarios

Boers informa ingenuamente a sus lectores de que, de toda la impresio-
nante serie de comentarios de que dispone, se ha limitado a «35 de los
mas prometedores». El tiempo, afiade con resignacion, «se puede gastar
mejor» (Neither on this Mountain, p. 144, nota 1). Verdaderamente, la
lectura excesiva de comentarios resulta agotadora.

33. J.H. NEYREY, «Jacob Traditions and the Interpretation of John 4:10-26»: Catholic

Biblical Quarterly 41 (1979), pp. 419-437. La informacién mds completa sobre
las diversas ideas asociadas con el agua se puede encontrar en H. ODEBERG, The
Fourth Gospel Interpreted in its Relation to Contemporaneous Religious Currents
in Palestine and the Hellenistic-Oriental World, Almquist & Wilksell, Uppsala
1929, pp. 149-170.

34. J. BLIGH, «Jesus in Samaria»: Heythrop Journal 3 (1962), pp. 329-346.

p
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A las editoriales les gustan los comentarios, especialmente los que
pertenecen a una coleccion. Es fécil ver por qué. Se venden bien, espe-
cialmente a las bibliotecas. Como ocupan tanto espacio en los anaqueles,
ningdn intérprete de interpretaciones puede permitirse olvidarlos del
todo.

Hace casi un siglo, en 1904, el gran Hermann Gunkel® hizo algunas
observaciones mordaces acerca de los comentarios biblicos de su tiem-
po. Estaba sorprendido por el amplisimo despliegue de informacién que
proporcionaban, con una profusién casi inabarcable («eine fast uniiber-
sehbare Fiille») que no podia menos de apabullar a los principiantes y
que probablemente no satisfacia a los lectores experimentados. Concluia
él con pesimismo que, pese a la extraordinaria variedad de provisiones
que se brindaban, se corria el peligro de olvidar una cosa: jel texto!

Gunkel se referia principalmente a la exégesis del Antiguo Testa-
mento, pero €l mismo dijo que la mayoria de sus observaciones se po-
dian aplicar igualmente a la del Nuevo. En el caso del evangelio de Juan,
s6lo hay un comentario que escapa a los escollos que tan inexorable-
mente €] pone de manifiesto, y es la magistral obra de Rudolf Bultmann,
Das Evangelium des Johannes™, que no aparecié en inglés hasta tres
décadas después de su publicacién en Alemania durante la guerra (1941).
A pesar de las muchas criticas que se pueden hacer a esta obra, Bultmann
penetra hasta la médula del mensaje de Juan con extraordinaria intuicién,
centrandose infaliblemente en el especial interés del evangelista por la
revelacion, interés que no es menor en el pasaje que estamos analizando.
Convencido de la actualidad permanente del mensaje vivificador de
Jests, lo transmite a sus lectores, si se dejan conducir por €1, con gran
afan y vigor. Este es probablemente el mejor comentario del segundo
milenio sobre un escrito neotestamentario, y nos deja con la pregunta de
qué cabe esperar del tercero.

£ S S

35. H. GunkeL, «Ziele und Methoden der Erklarung des Alten Testamentes», en
Reden und Aufsditze, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1913, pp. 11-29.

36. The Gospel of John. Para una critica de la obra de Bultmann sobre Juan, véase el
cap. 2 de J. ASHTON, Understanding the Fourth Gospel, pp. 44-66.
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Las cartas paulinas

JAMES DUNN

Pablo es, sin lugar a dudas, el pensador cristiano mas importante de
todos los tiempos. Sus cartas —los inicos escritos cristianos que podemos
fechar con seguridad en la primera generacién del cristianismo— definen
las primeras peculiaridades de la fe cristiana como ningtn otro docu-
mento del Nuevo Testamento. Reflejan y documentan el periodo mds
crucial de la historia cristiana: la expansion de una secta mesidnica judia
en el mundo no judio, la aparicién del cristianismo como una religion
(que pronto habia de ser) predominantemente gentil. Y su teologia ha
tenido una fundamental influencia formativa en la mayoria de las gran-
des declaraciones y confesiones teoldgicas de las Iglesias cristianas hasta
el dia de hoy. Su interpretacién, por tanto, siempre ha estado en el cen-
tro de los intentos de entender los comienzos cristianos y de reformular
la fe y la vida cristianas.

La extension del corpus paulino

La tarea inicial en el estudio de las cartas paulinas ha consistido tradi-
cionalmente en abordar las cuestiones introductorias de autenticidad,
fecha y otras circunstancias que siguen siendo bésicas para una interpre-
tacién sélida. Afortunadamente, los dmbitos de desacuerdo han sido rela-
tivamente escasos. Las cartas se escribieron en el curso de la labor de
Pablo como misionero cristiano. Dicha labor se extendié desde mediados
de los afios treinta del sigio 1 d.C. (poco después de su conversién) hasta
comienzos de los sesenta, momento en que, segln una tradicién popular,
fue ejecutado en Roma. El periodo en que escribi6 cartas fue mucho més
breve, pues tan sélo abarcé los diez o quince ultimos afios de su vida. Lo
cual significa, entre otras cosas, que las cartas proceden del periodo de
mayor madurez de Pablo; ninguna de ellas es obra de un misionero cris-
tiano joven o sin experiencia; todas reflejan una experiencia considera-
ble y una desarrollada reflexion sobre el evangelio cristiano. De lo cual
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no cabe deducir que entre una carta y otra el pensamiento de Pablo no
evolucionase, pero si debemos guardarnos de suponer que tal evolucion
era inevitable,

De hecho, las cartas mds importantes proceden de un mismo periodo
de labor misionera realizada en la regién del Egeo durante siete afios
aproximadamente (a partir del afio 50 d.C., mds o menos), perfodo en el
que Pablo utiliz6 como base de operaciones primero Corinto (en Grec1a)
y después Efeso (en Asia Menor). Desde esos cuarteles generales escri-
bi6 probablemente 1 y 2 Tesalonicenses, Gélatas, 1 y 2 Corintios, Roma-
nos y, posiblemente, Filipenses, Colosenses y Filemén. También en este
periodo llegd a su apogeo el éxito de Pablo (cf. Rm 15,17-20), de mane-
ra que esas cartas reflejan la vitalidad del mas seductor y exitoso de los
primeros misioneros cristianos. Las dltimas tres cartas que acabamos de
mencionar, sin embargo, las llamadas «epistolas de la cautividad», muy
bien podrian haber sido escritas durante el encarcelamiento de Pablo en
Roma, unos cuatro o seis afios m4s tarde.

No todas las cartas que nombran a Pablo como su autor suelen ser
atribuidas a €l por los especialistas modernos. Entre las mencionadas
antes no estan Efesios ni las epistolas pastorales (1 y 2 Timoteo y Tito),
que la mayoria de los especialistas consideran postpaulinas (escritas por
un discipulo tras la muerte de Pablo) y seudénimas (escritas con el nom-
bre de Pablo). Estas cuatro cartas probablemente amplian el periodo
abarcado por las cartas paulinas en otros veinte o treinta afios. Muchos
especialistas también consideran postpaulinas 2 Tesalonicenses y Colo-
senses, pero tal conclusién probablemente depende, en lo que respecta a
la primera, de un concepto demasiado rigido del pensamiento y los con-
sejos pastorales de Pablo; y en el segundo caso, como veremos, es mas
probable que la carta fuera en realidad compuesta en nombre de Pablo
por un estrecho colaborador de éste.

El debate sobre 1a aceptabilidad de escritos seudénimos en el canon
del Nuevo Testamento sigue sin resolver. Sin embargo, pese a las decla-
raciones en sentido contrario, la prictica de la seudonimia no tuvo por
qué implicar intencion alguna de engaiar, ni engafio efectivo para nadie.
La tradicion de los escritos biblicos, tal como es representada por docu-
mentos como el Pentateuco, Isafas y los evangelios, era una tradicién

" viva que pudo ser elaborada y ampliada durante algiin tiempo tras la
- muerte de su creador autoritativo; y esa elaboracién y ampliacidén se con-

sideraban todavia formuladas en nombre de dicho creador. En otras pala-
bras, Efesios y las epistolas pastorales se pueden considerar propiamen-
te «paulinas», al menos en el sentido de que muestran la continua
influencia de la personalidad y el pensamiento de Pablo en los afios y las
cambiantes situaciones que siguieron a su muerte. A la manera de la cola
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de un cometa, nos dicen algo sobre el cometa como tal. En su calidad de
primeros herederos del legado de Pablo, y reconocidos por las Iglesias
como tales (es decir, como los propietarios del nombre de Pablo), los
miembros de la escuela paulina siguieron siendo un factor importante en
el crecimiento del cristianismo en la regién del Egeo y en la ulterior con-
figuracion del pensamiento cristiano.

También conviene notar que no todas las cartas paulinas fueron con-
servadas para la posteridad. Sabemos de una o dos cartas mas dirigidas
a la Iglesia de Corinto (cf. 1 Co 5,9) y de una carta a la Iglesia de Lao-
dicea (cf. Col 4,16) que se han perdido. Y dificilmente podemos excluir
la posibilidad de que Pablo escribiera otras que corrieran la misma suer-
te. Esto nos recuerda que todas las cartas de Pablo eran circunstanciales
y no pretendian en absoluto convertirse en documentos fundacionales
para la totalidad del cristianismo. Cabe suponer que algunas no fueron
bien recibidas o valoradas, y tal vez incluso fueron destruidas delibera-
damente. Otras quizd se perdieran o se destruyeran por accidente. Lo
m4s importante para nosotros es, sin embargo, €l hecho contrario: que
otras fueran conservadas y muy apreciadas, presumiblemente porque su
voz autoritativa fue bien acogida. Ademads, a medida que fueron pasando
de unas Iglesias a otras (cf. Col 4,16) y se leyeron una y otra vez y mas
ampliamente, sin duda fue creciendo el reconocimiento de su aplicabili-
dad mds all4 de las situaciones de las Iglesias particulares para las que
fueron escritas. Cabe suponer que, de ese modo, su autoridad fue cre-
ciendo constantemente, de manera que, llegado el momento, su presen-
cia dentro del canon cristiano mas antiguo (del Nuevo Testamento) gozd
desde el principio de una amplia e indiscutida aceptacidn.

Problemas actuales de interpretacién

Junto con la evaluacién tradicional de las cartas de Pablo como la pri-
mera exposicion de la teologia cristiana, en las dos tltimas décadas han
cobrado especial relevancia otros tres rasgos.

El primero es el andlisis de las cartas como literatura. Estudios
recientes han vuelto a revelar que todas las cartas ponen de manifiesto la
familiaridad de Pablo con las convenciones epistolares y retdricas habi-
tuales de su tiempo. Empieza todas ellas con los convencionales «de» y
«a» de direccién y saludo, y en la mayoria de los casos expresa su accién
de gracias y sus oraciones por los destinatarios, antes de abordar su tema
principal. Asimismo, al final suele indicar sus planes de viaje, agregar
una serie de saludos y concluir con una nota personal y una bendicién
final —rasgos comunes con los que estamos familiarizados gracias a las
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cartas literarias y personales de la antigiiedad que han llegado hasta
nosotros~. Al mismo tiempo, Pablo elabora a menudo estas férmulas
convencionales extendiendo sus llamadas de atencién a sus lectores,
mediante su caracteristica transformacién del saludo («gracia y paz», en
vez del habitual «paz» de los judios y el «alégrate» de los griegos),
ampliando la secuencia de la oracion y la accién de gracias e incluyen-
do instrucciones y mensajes particulares en la conclusién. Hasta en las
secciones mas convencionales de sus cartas, Pablo demostré que no era
esclavo de la convencidn, sino que se sentia libre para adaptar la forma
que habia escogido a las exigencias de su mensaje.

Lo mismo puede decirse, con mayor razon atin, del cuerpo principal
de sus cartas, que las convierte en un género tinico en su dia: ni carta pro-
piamente dicha, como se solia reconocer por lo general, ni tratado como
tal, sino algo a medio camino entre ambas cosas. Tampoco se pueden
clasificar ficilmente con los términos y distinciones habituales de la re-
torica cldsica, puesto que el contenido y la secuencia parecen estar siem-
pre estructurados de acuerdo con la légica del pensamiento de Pablo y
las circunstancias tratadas. Pablo conocia muy bien las formas de comu-
nicacién eficaz, pero demuestra su genialidad literaria con su manera de
adaptarlas a sus propios propdsitos.

Los otros centros actuales de interés son el uso de perspectivas y
modelos socioldgicos para arrojar nueva luz sobre las situaciones trata-
das y sobre el dinamismo interno de las cartas y, en segundo lugar, las
inquietudes concretas de Pablo al reformular para la fe gentil el evange-
lio de un mesias judio. El primero ha resultado particularmente fructife-
ro en el caso de 1 Corintios, y el segundo cobra especial relieve en
Gaélatas y Romanos.

Las cartas, una a una

Mucho arraigo ha tenido la tradicién de que, dentro del Nuevo Testa-
mento como tal, las cartas de Pablo estdn ordenadas segiin una secuen-
cia de longitud decreciente, empezando por Romanos, la més larga, y
terminando por Filemon, la mds corta. El mejor modo de examinarlas,
sin embargo, es hacerlo siguiendo la secuencia mas probable de compo-
sicion, 1o cual nos permitird advertir cualquier indicio pertinente de evo-
Iucién en el pensamiento de Pablo. Dicha secuencia dista de ser segura,
como vamos a ver; y la hipétesis de la evolucién siempre tiene que que-
dar matizada por la probabilidad de que los acentos concretos de las car-
tas concretas estuvieran determinados en buena parte por las circunstan-
cias concretas con que se enfrentaban,

1
|
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1y 2 Tesalonicenses

Una o ambas cartas fueron ciertamente escritas desde Corinto durante el
periodo del que se habla en Hch 18,11. Tres rasgos suyos hacen proba-
ble que éstas sean las cartas mas antiguas de Pablo que han llegado hasta
nosotros.

El primero es el hecho de que en la correspondencia tesalonicense
Pablo no hace hincapié en su condicién de ap6stol, cosa que después si
hace en casi todas sus cartas. La razon de ello tal vez la proporcione la
carta (probablemente) siguiente, Galatas, que es la reaccion de Pablo al
enterarse de que su apostolado era cuestionado por sus adversarios. Cabe
suponer que fue esta conmocion la que a partir de entonces, y de mane-
ra mas o menos habitual, le hizo insistir en su apostolado al comienzo
mismo de sus cartas, en el saludo inicial.

El segundo rasgo es el hecho, relacionado con lo anterior, de que a
partir de Gdlatas tenemos la impresidn clara v reiteradamente confirma-
da de que el evangelio de Pablo se centré en la justificacion (aceptacion)
por parte de Dios de todos los que creen (tanto gentiles como judios).
Probablemente es legitimo concluir que fue el mismo acicate de los
acontecimientos de Galacia lo que llevé a Pablo a destacar este rasgo de
su ensefianza, que resultaba ser su acento peculiar entre los diversos
misioneros cristianos activos en Asia Menor y en la region del Egeo. En
cambio, en las cartas a los Tesalonicenses no hay ninguna alusién al
peculiar evangelio de Pablo.

El tercer rasgo es el caricter peculiar de la ensefianza de 1 y 2 Te-
salonicenses. La primera carta, evidentemente, fue escrita algin tiempo
después de que Pablo partiera de Tesalénica (1 Ts 2,17-18). Era una carta
pastoral exhortativa de cardcter general, pero ocasionada en particular
por la preocupacién provocada por la ensefianza escatolégica que Pablo
les habia dejado. Evidentemente, Pablo habia dado mucha importancia al
futuro (e inminente) regreso de Jesis desde el cielo (1 Ts 1,9-10; 2,
12.19; 3,13). Esto habia causado confusién entre los creyentes tesaloni-
censes cuando algunos de ellos murieron inesperadamente. De ahi la
ensefianza central de la carta (4,13-5,11), que los tranquiliza aseguran-
doles que quienes han muerto no estardn en desventaja con respecto a
quienes sigan viviendo cuando vuelva Jests (4,13-18), pero que hace
poco por distender la expectativa escatoldgica (5,2-6,23).

2 Tesalonicenses parece ser una respuesta ulterior a una situacion en
la que el entusiasmo escatoldgico se habia desbordado. Circulaba una
ensefianza, atribuida a Pablo, segiin la cual el dia del Sefior ya habia lle-
gado (2 Ts 2,2), y algunos de los creyentes habian abandonado su traba-
jo, presumiblemente por suponer que el final de todas las cosas estaba
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préximo (3,6-13). La respuesta de Pablo es mantener la insistencia esca-
tolégica (1,5-12), pero explicando que, segun la tradicion de los escritos
apocalipticos judios (por ejemplo, Dn 12,1) y de la propia ensefianza de
Jesis (Mc 13,5-27), primero debia sobrevenir un periodo de gran sufri-
miento y decepcién (2 Ts 2,3-12).

Gdlatas

La carta a los Galatas es uno de los escritos més vibrantes y polémicos
de la Biblia. Los paralelismos con Romanos son tan estrechos que
muchos concluyen que ambas cartas fueron escritas en el intervalo de
unos pocos meses. En cualquier caso, la diferencia no es mayor de seis
afios, por lo que la semejanza tematica es explicable con cualquiera de
las dos dataciones. Lo mds probable es que las noticias de Galacia que
provocaron la carta le llegaran a Pablo durante su estancia en Corinto, a
principios de los afios cincuenta, haciendo que en su respuesta, y a par-
tir de entonces, Pablo hiciera hincapié en el hecho de su apostolado (Ga
1,1.11-17) y en el caracter peculiar de su evangelio (1,6-9; 2,5-9.15-21).

La crisis habia sido causada por otros misioneros (1,6-7) judeocris-
tianos (en esto coinciden todos los autores) que intentaban convencer a
los conversos gentiles de Pablo que vivian en Galacia de que, para com-
partir la herencia de la bendicién y descendencia de Abrahan, tenfan que
circuncidarse, es decir, hacerse prosélitos, convertirse al judafsmo (5,2-
12; 6,12). La respuesta de Pablo fue recordarles que los apostoles de
Jerusalén habian acordado que tal requisito no era necesario para los cre-
yentes gentiles (2,1-10). Y aunque en el incidente de Antioquia (2,11-
14), centro en aquellos uUltimos afios de intenso debate, los creyentes ju-
dios habian actuado dando por supuesta ia necesidad de que ellos como
judios continuaran observando las leyes alimentarias que normalmente
impedian a los judios comer con gentiles, Pablo no albergaba ninguna
duda de que esa préctica continuada socavaba el evangelio de la acepta-
¢ion de Dios s6lo mediante la fe en Cristo (2,15-21).

El cuerpo principal de la carta es una apasionada exposicién de dicho
evangelio: que los gdlatas (gentiles) habian experimentado personalmen-
te la aceptacion de Dios (el Espiritu) tinicamente por haber creido lo que
Pablo habia predicado (3,1-5); que Abrahdn, el padre de Israel, fue justi-
ficado (aceptado) por Dios en virtud de su confianza en Dios; y que la
bendicion de las naciones prometida a Abrahdn debe llegar, por tanto, en
virtud de esa misma confianza (3,6-14). La ley, en la que basaban los
otros misioneros su ensefianza, tenia, segiin Pablo, inicamente un papel
transitorio en relacién con Israel (durante cuyo desempefio era adecuado
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el requisito de la circuncision); pero ahora que Cristo ha venido, la exten-
sién de la fe y la bendicién de Abrahan a los no judios puede ser ilimi-
tada (3,15 — 4,7). En cambio, exigir la circuncisién de los gentiles signi-
fica, de hecho, obligar a éstos a retroceder al periodo previo a éste en el
que la bendicién y el Espiritu de Dios se pueden disfrutar de manera tan
gratuita y generalizada (4,8-11; 5,3-6; 6,13-15). En esta carta es funda-
mental, pues, la concepcién que Pablo tiene del cristianismo como
ampliacién de Israel, en cumplimiento de la promesa hecha a Abrahén.

1 Corintios

La Primera Carta a los Corintios se escribié después de que Pablo deja-
ra Corinto para llevar a cabo uno de sus viajes por la regién del Egeo (;0
a Efeso?), entre comienzos y mediados de los afios cincuenta. Fue dicta-
da en respuesta a varias peticiones de consejo, hechas por carta y por
delegacion, acerca de diversos y dificiles problemas pastorales (1 Co
1,11; 7,1; 16,17). Podria afirmarse que es la mds interesante de las car-
tas de Pablo, pues «destapa» una de las primeras Iglesias cristianas y nos
muestra la realidad de lo que era al principio una Iglesia (que presumi-
blemente no era atipica). Merece la pena considerar la carta desde esta
perspectiva.

Como nos han recordado estudios socioldgicos recientes, la Iglesia
corintia constaba de uno o mds pequefios grupos que se reunian en las
casas de sus miembros; «la Iglesia entera» de Corinto podia reunirse en
la casa de uno solo de sus miembros, persona presumiblemente adinera-
da (Rm 16,23); es decir, puede que la entera Iglesia corintia estuviera
integrada por tan sélo unas cuarenta personas. Pese a su tendencia a crear
parcialidades, sus miembros estaban vinculados por su recepcion inicial
del mensaje sobre Jests, por el bautismo a través del cual habian expre-
sado esa fe y compromiso con Cristo, y por su experiencia comun de
aceptacion mediante el Espiritu (1 Co 1,10-16; 6,11; 12,13). Eran de
variada posicién social (1,26-30), y las tensiones sociales constituian uno
de los principales problemas planteados a Pablo (6,1-6; 11,18-22). Todos
ellos (o diferentes personas entre ellos) estaban muy influidos por los
presupuestos culturales de la época; prueba de ello son: la alta estima en
que tenian la retérica (2,1-5); los criterios éticos, de los que a algunos les
resultaba dificil liberarse (5 — 6); las practicas sociales que los de posi-
cién social elevada daban por descontadas como parte de su estilo de
vida (8; 10,14 — 11,1); la impresién que les causaban las experiencias de
inspiracién extética (12,2; 14,12); y el cuestionamiento o ridiculizacién
de la idea de que el cuerpo podia resucitar de entre los muertos
(15,12.35).
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En su respuesta, Pablo ofrece varios pasajes inolvidables: la adver-
tencia contra las parcialidades dentro de una Iglesia (1,10-16); el con-
traste entre la sabiduria divina y la sabiduria tal como se entiende nor-
malmente (1,17 — 2,5); la instruccién sobre la responsabilidad de los cre-
yentes de construir bien y con prudencia sobre el cimiento de Cristo
(3.10-17); la reprensién de un triunfalismo que no tiene en cuenta el
sufrimiento humano (4,8-13); el trazado de una senda cuidadosamente
equidistante del aislamiento respecto al mundo y de la conformidad sin
critica con los criterios del mundo (6 — 7; 8 — 10); la insistencia en la
importancia suprema del amor, por encima incluso de la del carisma de
profecia (13); y el bosquejo de la esperanza cristiana de una futura resu-
rreccion del cuerpo segiin el modelo de la de Cristo (15,20-50).

No de menor importancia son en la carta las referencias concretas a
la ensefianza del propio Jesus (dato excepcional en las cartas paulinas)
(7,10; 9,14), particularmente el recuerdo de 1a institucién de la Cena del
Sefior (11,23-26) y la relacién mds antigua del evangelio, transmitida a
Pablo a raiz de su conversion, unos dos afios después de la crucifixion de
Jesds (15,3-7). Para los cristianos del siglo xx resulta muy confusa la
tension existente en la enseflanza de Pablo sobre el matrimonio (7; pero

. 7,1b probablemente cita lo que decian los corintios) y sobre el papel de

PO

las mujeres en el culto (11,2-16; 14,34-36). En ambos casos, lo que pro-
bablemente intenta es trazar una via media entre, por una parte, la liber-
tad y las exigencias del evangelio cristiano y, por otra, las convenciones
sociales de la tradicién y de la sociedad contemporanea.

2 Corintios

De todas las cartas de Pablo, la segunda a los Corintios es la mas dificil
de comprender como un todo, porque, al parecer, es una especie de mo-
saico. Es decir, su forma actual puede perfectamente ser el resultado de
la fusién de diferentes cartas de Pablo, que pudo producirse, bien en el
momento mismo de su difusiéon o bien més tarde, cuando todas sus car-
tas empezaron a ser recogidas en un solo corpus. Los rasgos que, a jui-
cio de muchos, apuntan a esta conclusién son: 1) la brusquedad de la
transicién y el cambio de humor que se producen al comienzo del capi-
tulo 10 (de manera que los capitulos 10-13 quizd podrian identificarse
con la carta escrita entre lagrimas a que se hace referencia en 2,3-4); 2)
el hecho de que los capitulos 8 y 9 parecen ser casi independientes, como
si se tratara de una o dos cartas sobre el asunto de la colecta que Pablo
estaba haciendo en favor de los cristianos pobres de Jerusalén; y 3) la
extemporaneidad de 6,14 — 7,1, que en apariencia podria ser una inser-
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cion dentro de una secuencia, por lo demads, fluida. Sin embargo, ya se
trate de una o de varias cartas, 2 Corintios ciertamente formé parte de la
comunicacién que Pablo mantuvo con la Iglesia corintia durante su mi-
sién por el Egeo a mediados de los afios cincuenta.

Los dos temas mds relevantes de la(s) carta(s), en estrecha conexion
uno con otro, son el del ministerio y el del sufrimiento. Pablo escribe,
ante todo, para defender su modo de entender el ministerio. Da la impre-
stén de que, como en Gélatas, la autoridad de Pablo estaba recibiendo
ataques de (probablemente) otros misioneros judeocristianos (11,4.13),
los cuales basaban su autoridad en las cartas de recomendacién con que
llegaron (;de Jerusalén?) (3,1; 10,9), en las destrezas retdricas de que
hacfan gala (10,10-12; 11,5) y en los milagros que realizaban (12,11-12).
Ademds, habian sabido sacar partido de la aparente vacilacién de Pablo
en sus planes de viaje (1,15 — 2,4), de su anterior carta, escrita con lagri-
mas (2,3-13), y de la insistencia de Pablo en ganarse el sustento (11,7-
12). Como respuesta, Pablo explica en detalle el concepto que €] tiene
del ministerio apostélico —por una parte, marcado y avalado por el
Espiritu, en contraste con la letra de la ley (3), y, por otra, centrado abier-
tamente en Cristo— como un ministerio de reconciliacién (4,1-6; 5,11-
21). Y hace constar su protesta contra quienes entran sin autorizacién en
su campo de misién (10,13-16; posiblemente en referencia a la divisién
de tareas acordada en Ga 2,7-9).

La sefial mds sorprendente de su ministerio es, sin embargo, su sufri-
miento —y precisamente como participacién en el sufrimiento de Cristo
(1,3-7), como la manifestacién de la vida de Cristo en medio de una
humanidad moribunda (4,7 — 5,5)-. Era ésta una leccién que Pablo ya
habia aprendido antes: que el poder de Cristo se expresaba de modo
caracteristico, no en experiencias de exultacién y transporte extatico,
sino con y mediante su propia y absolutamente humana debilidad (12,1-
10; 13,3-4). 2 Corintios proporciona asi la base para una teologia cris-
tiana potencialmente convincente del sufrimiento, y una advertencia con-
tra cualquier suposicién de que el discipulado cristiano estara necesaria-
mente marcado por experiencias de gloria y autotrascendencia; el cami-
no a la gloria pasa por la cruz, y sélo por la cruz.

t

Romanos

Es ésta la carta mas importante de Pablo, en lo que respecta a su ense-
fanza y teologfa. Fue escrita, casi con seguridad, desde Corinto al tér-
mino de esta fase de la obra misionera de Pablo (15,18-23), cuando el
apostol esperaba llevar a Jerusalén la colecta que habia recaudado entre
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sus Iglesias gentiles (1 Co 16,1-3; 2 Co 8,1-4) —aunque le ponia nervio-
so pensar si serfa aceptada o no (Rm 15,31)—, para después visitar a la
Iglesia de Roma en su camino hacia una nueva empresa misionera en
Espafia (15,24-28). En vista de este contexto mds amplio, y dado que
nunca antes habia visitado Roma (esta Iglesia no fue fundada por él: cf.

. 2 Co 10,16 y Rm 15,20), Pablo consider6é oportuno exponer su evange-

-

lio (Rm 1,16-17, la declaracién temadtica de la carta) con cuidado, de
manera ordenada y con cierto detalle. Lo cual no significa que Romanos
sea un mero tratado teolégico sin ninguna relacién con la situacion de la
Iglesia de Roma como tal. Es ésta una opinién antigua que hoy no cuen-
ta con muchos partidarios. Por el contrario, el tratamiento de los capitu-
los posteriores, particularmente 13,1-7 y 14,1 — 15,6, muestra la viva
conciencia que Pablo tenfa de las circunstancias sociales y politicas en
las que tenian que vivir a diario los fieles de Roma.

La principal exposicién teolégica de Romanos (1,16 —~ 11,36) pro-
porciona el primer y mds cldsico modelo de teologia cristiana sistemati-
camente estructurada. Comienza con una declaracién de la justicia de
Dios y de la obligacién que éste se ha impuesto de salvar al género
humano de su propia locura, salvacion que se hace efectiva mediante la
fe (1,16-17). Después contrasta la apurada situacion del género humano,
en apariencia seguro en su falsa ilusién de independencia con respecto a
Dios, pero en realidad atrapado en una dependencia més abyecta con res-

" pecto a su propia satisfaccién (1,18-32). Con el capitulo 2 se introduce

-

el principal tema de contrapunto: la suposicién, por parte de Israel, de
hallarse en una relacién de privilegio con Dios que habrd de garantizar
su posicion ante éste en el juicio final. Pablo intenta romper esa burbuja
de presuncion: todos estdn necesitados de la aceptacién por parte de Dios

" (2,1 ~ 3,20). El medio por el que se consigue dicha aceptacion queda

esbozado en pocas palabras (evidentemente, no resultaba problemdtico

_en circulos cristianos) en 3,21-26, y después Pablo hace valer su argu-
_mento de que todos, lo mismo judios que gentiles, s6lo son aceptados por

Dios mediante la fe (3,27-4,25).

El capitulo 5 sitia esta conclusién dentro del arco temporal de 1a his-
toria humana, desde Adan hasta Cristo. Los tres capitulos siguientes
aclaran como se compagina tal conclusién con la persistente realidad de
la muerte, el pecado y la carne (naturaleza humana), dilucidando en cada
caso la tensidn existente entre un proceso de salvacion iniciado, pero
todavia incompleto, y el papel de la ley judia dentro de dicho proceso, y
presentando al Espiritu como el poder procedente de Dios que permite al
creyente vivir esa tension confiando en que el designio de Dios en Cristo
habra de acabar cumpliéndose.
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Esta confianza en la fidelidad de Dios suscita de nuevo, simplemen-
te, la inquietante cuestion de esa misma fidelidad a Israel, el pueblo ele-
gido de Dios, a la que Pablo dedica el punto culminante de su exposicién
teoldgica (9 — 11), donde defiende 1a fidelidad de Dios de dos maneras.
En primer lugar, define a Israel en funcién de la llamada/eleccién de
Dios, no de la ascendencia fisica o la practica religiosa (9,6-14). Esa lla-
mada de Dios se hace efectiva mediante la fe (ahora fe en el Cristo de
Dios), y asi los gentiles pueden experimentarla lo mismo que los judios
(9,24 - 10,17). En segundo lugar, el reverso de la llamada de Dios es su
rechazo de los no llamados (9,14-23). Pero esta doctrina, de apariencia
crudamente predestinacionista, queda matizada por tres cosas: el tema
clave de la misericordia de Dios (9,15-16.18.23); la lenta revelacion de
la conviccién de Pablo de que los destinatarios del endurecimiento
de Dios no son ahora los gentiles (en cuanto opuestos a los judios), sino
el grueso de los judios en cuanto opuestos a la afluencia de gentiles
(11,7-10.25); y la revelacion final de que ésta es una fase transitoria del
designio de Dios, que culminaré en la manifestacién a todos de la mise-
ricordia divina (11,11-12.15.26-32). Esta espléndida visién pretende re-
ventar la burbuja de la arrogancia gentil (11,13-25a), lo mismo que la de
la presuncién judia.

Dicha vision se convierte acto seguido en la base de una exhortacién
a los cristianos de Roma para que convivan en armonia, aprovechando
las intuiciones y la experiencia de la sabiduria judia tradicional (12 — 13)
y mediante la plena aceptacion mutua de los miembros tradicionalistas y
mas liberales de la comunidad (14,1 — 15,7), antes de concluir con un
aluvidn final de citas de la Escritura que confirman la intencién divina de
que judios y gentiles den culto juntos (15,7-13). La investigacién con-
temporanea, sin embargo, sigue dividida acerca de si esta vision de Pablo
es un intento desesperado de resolver el problema fundamental del
rechazo judio del Mesias Jestis o si, por el contrario, constituye la base
para una identificacién fundamental de judios y cristianos como ele-
mentos que constituyen en su unidad el Israel del designio de Dios.

Filipenses

La Carta a los Filipenses es la primera de las cuatro cartas que fueron
escritas desde la carcel. Una tradicién muy recurrente en la investigacion
neotestamentaria afirma que Pablo estuvo encarcelado por un tiempo en
Efeso, durante su mision por el Egeo, y que las cartas a los Filipenses, a
los Colosenses y a Filemon fueron escritas durante ese encarcelamiento.
Puesto que Colosas (donde, ademas, vivia Filemén) se encontraba tan
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s6lo a unos ciento sesenta kilémetros de Efeso, y Filipos a unos pocos
dias de viaje por mar, 1a hipdtesis sigue resultando atractiva. En ese caso,
en una secuencia cronoldgica, estas cartas tendrian que situarse antes que
Romanos. Sin embargo, no tenemos documentacion independiente de tal
encarcelamiento en Efeso; mejor testimoniado estd la (inicialmente)
poco rigurosa prision que Pablo sufrié en la misma Roma (Hch 28,30),
y seguramente es esta ciudad la que tiene mds probabilidades de ser el
Iugar de origen de estas cartas.

Filipenses suele considerarse como la méds amable de todas las car-
tas que se han conservado de Pablo, dado que su principal interés no es
reprender ni advertir, sino agradecer a los filipenses el interés tan activo
que se toman por €l (4,10-19). Como se ha sefialado a menudo, el len-
guaje de «alegria/regocijo» aparece en Filipenses mds intensamente que
en las demés cartas de Pablo. En su escrito, Pablo se muestra: encantado

- de que se esté predicando el evangelio, pese a cierta rivalidad entre los

n

* cristianos del lugar donde esta encarcelado (1,12-18), consciente de que

su muerte puede estar proxima (1,19-26) y deseoso de que sus conversos
permanezcan firmes en la fe (1,27-30). El llamamiento a un auténtico
interés mutuo (2,1-5) hunde sus raices en la descripcién de la humildad
de Cristo en un pasaje habitualmente considerado un primitivo himno
cristiano (2,6-11). Una inesperada interrupcion (3,2) recuerda las viru-
lentas advertencias de Ga 5y 2 Co 10— 11, y brinda la ocasidn para una
intensa reafirmacién del evangelio de Pablo y del modo en que éste
entiende la tensién entre el «ya» y el «todavia no» del proceso de salva-
cién que es la vida cristiana (3,3-16).

« Filemon y Colosenses

Estas dos cartas pueden considerarse juntas, pues casi con seguridad fue-
ron destinadas al mismo lugar (Colosas) y se escribieron aproximada-
mente al mismo tiempo (cf. Col 4,10-14 con Flm 23-24). Como sucede
con Filipenses, la fecha y el lugar de su composiciéon dependen de si
resulta 0 no aceptable la hipétesis del encarcelamiento efesino. Quizd
resulten decisivos en favor de una fecha posterior dos hechos: que Colo-
senses fue compuesta (no simplemente copiada al dictado) por alguien
distinto de Pablo, como ha demostrado el andlisis minucioso del estilo y
la técnica literaria de la carta; y la impresion que dicha carta produce de
que el pensamiento del ap6stol ha evolucionado en cierta medida en rela-
cién con el que se encuentra en las cartas paulinas anteriores (cf. parti-
cularmente Col 1,15-20 con 1 Co 8,6;y 2,19 con 1 Co 12,21). Al mismo
tiempo, los detalles de las instrucciones finales (4,7-17) y el cardcter del




5 LAS CARLAS PAULINAS - 329

autdgrafo final (4,18) indican que Pablo pudo aprobar la carta compues-
ta en su nombre y en el de Timoteo (probablemente, pues, por €ste) antes
de afiadir su propia firma. En ese caso, Colosenses proporciona una espe-
cie de puente entre las cartas paulinas indiscutidas y las cartas post-
paulinas, y demuestra en qué medida las primeras se funden con las
segundas.

Filemon es la tnica carta auténticamente personal del corpus pauli-
no, aun cuando estd bastante claro que Pablo esperaba que la carta fuera
leida en voz alta en la asamblea eclesial (2, y los plurales de 22 y 25). De
este modo, Pablo podia presionar suavemente a Filemén y, al mismo
tiempo, recordarle que cabia esperar el apoyo de la Iglesia a la hora de
tomar una dificil decisién personal. Lo delicado de la situacion estriba-
ba en que Onésimo, esclavo de Filemén, habia pedido a Pablo que inter-
cediera por €l en una cuestién en la que Filemon pensaba que Onésimo
habia obrado mal; esta hipdtesis concuerda con los hechos y las leyes
tocantes a los esclavos mejor que la hip6tesis habitual de que Onésimo
era un ladrén y un fugitivo. Pablo suplica, consciente de la desigualdad
de su respectiva condicion (Filemon, el acaudalado duefio de casa, con-
vertido por Pablo, que ahora estd en la carcel). La carta brinda una de las
oportunidades mas claras de ver la realidad de la esclavitud en el mundo
antiguo.

Colosenses es la segunda y tltima carta del corpus paulino (la otra es
Romanos), escrita explicitamente a una Iglesia no fundada por el propio
Pablo. En realidad habfa sido fundada por Epafras, probablemente en el
curso de una misién que partié de la base que Pablo tenia en Efeso, y se
dirigi6 a las ciudades del valle del Lico, donde Epafras se habia criado.
Habitualmente se compara con Gélatas, por ser una suplica ferviente de
que los creyentes colosenses no se dejen persuadir por la falsa doctrina.
El debate sobre la naturaleza de dicha doctrina ha sido largo y comple-
jo, pero habitualmente se entiende que es una forma de ensefianza sin-
cretista, con elementos del judaismo y de la primitiva especulacién gnds-
tica mezclados.

Sorprendentemente, sin embargo, la carta como tal no se muestra
demasiado preocupada por la amenaza: ésta sOlo comienza a aparecer en
2,4 (compdrese Ga 1,6), y no es en absoluto tan virulenta como la polé-
mica de Gélatas. Al mismo tiempo, los puntos delicados de conflicto de
hecho parecen semejantes a los de Gélatas: circuncisién (2,11-13; 3,11),
fiestas y leyes alimentarias (2,16.21) —es decir, los signos caracteristicos
y distintivos del judaismo tradicional—; a ellos se suman por afiadidura
creencias relativas a «fuerzas elementales» (2,8.20; cf. Ga 4,3.9) y un
culto mistico de dngeles (2,18; como en Qumrin). Ademads, se supone
que los creyentes gentiles a los que se dirige la carta han entrado plena-
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mente en la herencia de Israel (1,2: «santos»; 1,12; 3,12). Y el problema
parece ser que tal pretension se estd viendo descalificada por quienes
practican esos rituales y ese culto mistico (2,16.18). Por tanto, lo mds
probable es que la naturaleza del problema colosense consistiera en que
una o mds de las sinagogas de Colosas, establecidas desde hacfa mucho
en la ciudad, se estaban mostrando desdefiosas con respecto a las pre-
tensiones de la nueva y pequefia secta.

La carta se escribe, por tanto, para reafirmar las convicciones de los
cristianos de Colosas acerca de la significacién verdaderamente césmica
de Cristo y de lo que éste habfa llevado a cabo en la cruz (particular-

 mente, 1,15-20, ;otro himno primitivo a Cristo?, y 2,9-15), con un afia-

dido de exhortaciones éticas algo mds convencionales (3,5 — 4,6) para
animar un estilo de vida que impresione a sus vecinos y les proteja de
toda sospecha de fomentar el desorden (particularmente las normas
domésticas de 3,18 — 4,1).

Efesios

Con la Carta a los Efesios nos hallamos ante uno de los mayores enig-
mas del corpus paulino. Casi con seguridad el «en Efeso» de 1,1 es una
insercion posterior, y, a diferencia de la tipica carta paulina, faltan de
forma notoria las referencias a cuestiones y personas particulares. Su
estilo, que no se parece a ningin otro dentro del corpus paulino, esta
marcado por sentencias muy largas, repeticiones y redundancias; tam-
bién tiene un tono notablemente litdrgico (1,15 — 3,21 posee el cardcter
de una larga oracion) y parece utilizar el lenguaje de Colosenses en
muchos puntos (cf. por ejemplo Ef 6,5-9 con Col 3,22 - 4,1; Ef 6,2-11
con Col 4,7-8). Da la impresion de que su perspectiva es la propia de la
segunda generacién cristiana (2,20), y los temas teolégicos parecen
haber sido desarrollados més all4, inctuso, que los de Colosenses (cf. Ef
1,22-23 con Col 1,17-19): «la Iglesia» se entiende ahora como universal
(no como las Iglesias locales de las cartas anteriores), y 1a escatologia es
de caricter mas «realizado» (particularmente 2,2-6.8). Por tanto, la carta
tiene todo el aspecto de haber sido escrita por un discipulo de Pablo
algtin tiempo después de la muerte de éste, muy posiblemente como un
modo de compendiar y celebrar la fe y el éxito apostélico de Pablo, y
probablemente utilizando Colosenses como una especie de «plantilla».
Su rasgo mds notable es 2,11-22, que brinda una de las afirmaciones
més claras de la vision que Pablo tiene de la integracion de judios y gen-
tiles dentro del Israel escatolégico, tras el derrumbamiento de los viejos
alejamientos y barreras por medio de Cristo. Igualmente sorprendente es
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la elaboracién del anterior lenguaje de Pablo sobre el «misterio» (Rm
11,25), de un modo que ensalza el papel de Pablo mismo (Ef 3,1-13). La
tradicional confesioén judia de Dios como uno solo se ha puesto como
punto culminante de una confesion cristiana mdas plena (4,4-6). Y la
visién de la Iglesia es mucho mas ambiciosa (véase, no sélo 4,11-16,
sino también 1,22-23; 2,21-22 y 5,25-32). Pese a su origen seudénimo,
la descripcién de Efesios como «la quintaesencia del paulinismo» no
carece de justificacion.

Cartas Pastorales

Estas cartas se suelen datar en las dos ultimas décadas del siglo 1, aun-
que opiniones minoritarias contrarias sostienen, por un lado, la autoria
paulina durante un posterior encarcelamiento en Roma y, por otro, una
fecha situada en el tercer cuarto del siglo 1. Muy probablemente repre-
sentan el paulinismo en un estadio en el que el recuerdo del gran ap6stol
estaba todavia fresco, y un intento de utilizar su legado para hacer fren-
te a los peligros, especialmente a cierta forma primitiva de gnosticismo
(véase, en particular, 1 Tm 6,20), a los que se veia enfrentado un movi-
miento ya adentrado en su segunda generacién de existencia. Destacan
en su respuesta una fijacién mds firme de «la fe», «la doctrina (sana/
buena)», «las afirmaciones ciertas» y una forma mas estructurada de
ministerio y de organizacién eclesial (supervisores, didconos, ancianos).
Véase, ademas el capitulo, 19 del presente volumen: «Las cartas no pau-
linas», de Frances Young.
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Las cartas no paulinas

FRANCES YOUNG

(Qué queremos decir cuando hablamos de «cartas no paulinas»? La
negacién indica que nos hallamos ante unos textos un tanto marginales
en relacién con Pablo. Muchos de dichos textos! se han convertido, efec-
tivamente, en verdaderas «cenicientas», aunque uno de ellos es obra de
un tedlogo que puede dignamente ocupar un puesto junto a Pablo y
«Juan», y el resto se consideran cada vez mads interesantes, pues permi-
ten el acceso a la evolucién de diversas tradiciones dentro del cristianis-
mo primitivo. Comparar y contrastar dichas tradiciones hace gratifican-
te el estudio de estos aparentes «restos de serie». Esta es la razén por la
que vamos a ocuparnos de todos ellos considerados en conjunto. Pero
antes vamos a presentarlos.

La Carta a los Hebreos estd asociada con la tradicién paulina, pero
no hay duda de que debe distinguirse de la obra de Pablo?. Aun cuando
se atribuyé a Pablo durante el proceso de elaboracién del canon, esta
obra no lleva su nombre, y la Iglesia del siglo 111 EC no sabia de dénde
procedia: uno (Tertuliano) proponia como autor a Bernabé; otro (Cle-
mente de Alejandria) suponia que Pablo la habia escrito en hebreo y que
Lucas la habia traducido; otro mas (Origenes) sabia que se habia atribui-
do a Clemente de Roma, pero conclufa que s6lo Dios conocia al autor de
la epistola a los Hebreos. Ademds de estas sugerencias antiguas, la inves-
tigacién moderna ha propuesto otras. Quien cuenta con mas argumentos

1. Para seguir leyendo y contar, ademds, con una orientacioén bibliogréfica inicial,

véanse los voliimenes correspondientes de la coleccién de Cambridge sobre teo-
logia del Nuevo Testamento dirigida por J.D.G. Dunn: Barnabas LINDARS, SSF,
The Theology of the Letter to the Hebrews, Cambridge University Press,
Cambridge 1991; Andrew CHESTER — Ralph P. MARTIN, The Theology of the
Letters of James, Peter and Jude, Cambridge University Press, Cambridge 1994,
Frances YOUNG, The Theology of the Pastoral Letters, Cambridge University
Press, Cambridge 1994.

2. Para un estudio ulterior serio se recomienda el comentario de H.-W. ATTRIDGE,
Commentary on Hebrews (Hermeneia series), Fortress Press, Philadelphia 1989.




334 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

plausibles a su favor es Apolo, el cual estuvo asociado con la misién pau-
lina, aunque posiblemente en tensién con ella (1 Co 1,12; 3,4ss; 16,12).
Hch 18,24ss nos informa de que Apolo, que procedia de Alejandria, era
un judio diestro en interpretar las Escrituras y «elocuente», lo cual pro-
bablemente significa que tenia formacién retdrica griega: tales rasgos
encajan con el autor implicito de este texto. Pero ;por qué ha de faltar el
nombre? ;Porque el autor era una mujer, por ejemplo Priscila? Nos en-
contramos en el dmbito de las conjeturas, y sin duda ha de acabar preva-
leciendo la opinién de Origenes.

Serfa util que la fecha de Hebreos resultara mas clara: jes contem-
porénea de Pablo o pertenece a la generacion siguiente? Existe un con-
senso considerable entre los especialistas respecto a que las llamadas
«epistolas Pastorales» (1 y 2 Timoteo y Tito)® representan la tradicién
paulina posterior a Pablo. La cuestion de donde termina el auténtico Pa-
blo y comienza el escrito seudénimo ha estado rodeada de controversia.
Sin embargo, cada vez reclama mas atencion por las consecuencias que
ese debate tiene: ;podemos analizar paso a paso la evolucién de la tradi-
cion paulina a través de sus seguidores hasta una generacién posterior?
En este caso, se supone que las Pastorales pretenden hacer presente
al Pablo ausente en una crisis posterior y diferente de las que acosaron a
Pablo en su tiempo.

La Epistola de Santiago* es un texto surgido, al parecer, de un grupo
que tenfa dificultades con Pablo. Una vez mas, la cuestion del autor y la
fecha queda sin zanjar. (Es éste el escrito cristiano mas primitivo, ape-
nas diferente del judaismo, quizd procedente de Santiago, €l hermano del

" Sefior y jefe de la Iglesia de Jerusalén? ;O procede de una generacién

posterior a Pablo, reacciona contra el cristianismo gentil, refleja las tra-

* diciones del cristianismo palestino y utiliza el nombre de Santiago para

darse autoridad? La categoria canénica de este texto seguia siendo dudo-

- sa en el siglo Iv EC, y en el presente articulo damos por sentado que la

obra es seudénima, aunque ello no mengua su importancia. De hecho,
creemos que representa una forma de judeocristianismo poseedor de un
cardcter distinto del de la tradicién paulina.

3. Para un estudio ulterior serio, el comentario méds completo sigue siendo el de

Martin DIBELIUS, Commentary on the Pastoral Epistles (rev. por Hans
Conzelmann, trad. ing., Hermeneia series), Fortress Press, Philadelphia 1972,

4. Paraun estudio ulterior, véase el comentario de Sophie Law en la coleccién Black
(A. & C. Black, London 1980).

5. Para un ulterior estudio de Judas y 2 Pedro, véase el comentario de Richard
BauckHAM, Commentary on Jude and 2 Peter (The Word Biblical Commentary),
Word, Waco (Tx) 1983.
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La de Judas® es otra carta que pretende estar relacionada con un
miembro de la familia de Jesus; su autenticidad se ha defendido recien-
temente de forma muy convincente®. Esto no se ve necesariamente ame-
nazado por las curiosas coincidencias de esta obra con 2 Pedro, carta que
tiene todo el aspecto de ser seudénima, puesto que ésta probablemente
tomo prestados textos de aquélla. La autenticidad de / Pedro’ también se
ha defendido de forma plausible. Una vez més, nos enfrentamos a enor-
mes incertidumbres acerca de la fecha y el origen. ;Forman estas tres
cartas un grupo representativo de una tradicion reconocible dentro del
primitivo movimiento cristiano? ;O tienen origenes dispares? La(s) tra-
dicidn(es) representada(s) en estas cartas quizd ponga(n) en tela de jui-
cio la tendencia reciente a distinguir entre formas diferentes de cristia-
nismo primitivo, puesto que presentan vinculos con la corriente paulina
y también con otras. Pero la postura basica del presente estudio es que
las cartas no paulinas no ponen de manifiesto una corriente principal
clara, sino varios riachuelos paralelos y conectados entre si.

En algunos aspectos, el estudio que vamos a emprender queda empo-
brecido por el hecho de no incluir las epistolas jodnicas, un grupo de car-
tas representativas de una tradicién peculiar que resulta util comparar y
contrastar con las que nos atafien. Aparecen algunos temas idénticos,
relacionados con la unién y el orden de la comunidad eclesial, con la
manera de resistir a las distorsiones de la tradicién, con la autoridad
y con el estilo de la vida cristiana. Nuestra teoria es que forman un todo
con las epistolas no paulinas analizadas en este capitulo, habida cuenta
de que son testimonios de las presiones ejercidas sobre las diversas tra-
diciones diferentes de las Iglesias a finales del siglo 1, pongamos por
caso.

Suponer esa clase de contexto para todos estos documentos da a
entender claramente su cardcter seudénimo.

6. Richard BAuckHAM, Jude and the Relatives of Jesis, T. & T. Clark, Edinburgh

1990; cf. su comentario publicado anteriormente y citado en la nota anterior.
Bauckham examina los indicios de la continuada influencia de 1a Sagrada Familia
en el cristianismo palestinense, y muestra como la exégesis de la epistola es para-
lela a la encontrada en la literatura apdcerifa judia. El argumento elaborado tiene
considerable fuerza. Caso de aceptarse, deberiamos suponer que 2 Pedro utilizé
Judas en una fecha posterior para atacar a adversarios diferentes, y habria que
modificar la postura adoptada en este capitulo.

7. Para un estudio ulterior, el comentario mds completo existente en inglés sigue
siendo el de J.N.D. KeLry, Commentary on 1 Peter (Black series), A. & C. Black,
London 1969. .




336 LA INTERPRETACION BIBLICA, HOY

(Por qué tienen las cartas no paulinas forma de epistolas? Esta pregunta
no la hacemos simplemente porque esté de moda hacer preguntas litera-
rias. La cuestion atafie a la medida en que la forma «carta» se adopta arti-
ficiosamente como el género adecuado®. Todo el mundo estd de acuerdo
en que las cartas de Pablo eran auténticas cartas, escritas en situaciones
reales. En cambio, se puede discutir hasta qué punto los textos que aqui
nos interesan son realmente cartas en ese sentido.

Hebreos no lleva nombre, porque no empieza con un encabezamien-
to epistolar. La tnica razdén para suponer que este texto sea una carta es
que termina como tal. Tras una elaborada bendicién, que suena como si
procediera de un contexto litirgico, encontramos de repente referencias
y saludos personales. Allf se menciona a Timoteo, «nuestro hermano», y
«a los de Italia», lo cual proporciona las Unicas pistas a proposito de la
fuente o destino de este texto. Pero estas sentencias pegadas, por decirlo
asi, suscitan otras preguntas: ;fue este texto originariamente un sermén?,
(cémo llegd a tener final epistolar, pero sin saludos iniciales?

En cambio, las Pastorales se presentan como cartas enviadas por Pa-
blo a Timoteo y Tito. Curiosamente, los destinatarios de los saludos
enviados por Santiago son las doce tribus de la dispersién; su remitente
es un Santiago tan conocido que al parecer no necesita presentacion
alguna, aparte de su afirmacién de ser «siervo de Dios y del Sefior Jesu-
cristo». Judas y Pedro se dirigen a sus destinatarios de manera muy pare-
cida a Pablo. No hay duda de que estos textos pretenden ser cartas. Pero
(1o son?

Su misma semejanza con los saludos de Pablo hace sospechar. En
toda cultura, las cartas siguen unas determinadas convenciones. En las
cartas griegas, la forma de empezar era «X a 'Y, alegria (chairein)»; en las
cartas judias, «paz» (salom) reemplazaba a «alegria». Pablo parece haber
forjado una adaptacion propia, y muy significativa, de ambas formas:
«gracia» (charis) y «paz»°. La combinacién de «gracia y paz», con el
afiadido ocasional de «misericordia», se encuentra posteriormente en la
mayoria de las cartas cristianas, incluidas 1 y 2 Pedro, Judas y 2 Juan.
Santiago, con el habitual chairein griego, es la excepcién que confirma
la regla. Esto sugiere dos posibilidades que no se excluyen necesaria-
mente entre si: que Pablo inicié una tradicion que se extendié rapida-
mente a todas las comunicaciones cristianas por carta; o que las cartas de
Pablo llegaron a proporcionar modelos a la literatura cristiana y legiti-

8. Sobre el género literario, véase Stanley K. STOWERS, Letter Writing in Greco-
Roman Antiquity, Westminster Press, Philadelphia 1986.

9. Judith Liev, «“Grace to you and Peace”: The Apostolic Greeting»: Bulletin of the
John Rylands Library of Manchester 68 (1985), pp. 161-175.

¢
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maron la adopcion del género «carta» para expresar por escrito la ense-
fianza cristiana. Lo mismo que estas obras, los llamados Padres aposto-
licos™ adoptan en su mayoria la forma de cartas.

También suscitan sospechas los destinatarios de Santiago, las doce
tribus de la didspora (dispersion). La incesante especulacién de los espe-
cialistas" al respecto resulta practicamente innecesaria. No existian doce
tribus desde el 721 AEC; la didspora de los judios era sélo de las dos tri-
bus que habian constituido el reino de Judd. Asi, en Santiago el «doce»
debe de ser un simbolo escatoldgico, presumiblemente referido a las
comunidades cristianas dispersas por todo el mundo entonces conocido,
comunidades que, de manera analoga a los judios de la didspora, adop-
taban la identidad de extranjeros y exiliados del reino (de los cielos) al
cual pertenecian en realidad. (Esto se puede confirmar comparando
Santiago con 1 Pedro, que se dirige a los cristianos como «los exiliados
de la didspora» en diversas provincias de Asia Menor). Santiago carece
de situacion, ja menos que sea la primera enciclica! Lo mismo pasa con
Judas y 2 Pedro: se dirigen a «los llamados», 0 a «los que han recibi-
do una fe», con descripciones posteriores totalmente indeterminadas.
1 Pedro es la tinica de estas cartas que parece tener delante destinatarios
concretos y una situacién especifica. Asi, ;son la mayoria de estos tex-
tos cartas ficticias? Uno sospecha que muy bien podria ser éste €l caso,
y ello confirmaria su cardcter seudénimo.

Pero aceptar eso no equivale a rechazarlas como «falsificaciones».
Mais bien confirma su importancia como documentos comunitarios. Las
cartas paulinas auténticas suelen asociar a otros con Pablo en su redac-
cién y ponen de manifiesto su papel en la creacién y mantenimiento de
las redes comunitarias. Tales redes siguieron floreciendo cuando estos
«extranjeros» en el mundo grecorromano afrontaron situaciones nuevas
—de persecucién o de divergencia, que ellos interpretaban como trai-
cién—. Las comunidades necesitaban confirmar la autoridad de sus diri-
gentes como herederos de los apéstoles, autentificar las tradiciones que
habian recibido y reconocer y excluir a los alborotadores. Este es el con-

10. Los textos habitualmente designados por esta expresién son: 1 y 2 Clemente; las

siete cartas de Ignacio a los Efesios, los Magnesios, los Tralianos, los Romanos,
los Filadelfos, los Esmirniotas y Policarpo; la carta de Policarpo a los Filipenses;
la Didajé, o Doctrina de los doce Apéstoles; y la Epistola de Bernabé. Son ficil-
mente accesibles en traduccién inglesa en los Penguin Classics, Early Christian
Writings (ed. y trad.: Maxwell Staniforth — Andrew Louth), Penguin Classics,
London 1987 (trad. cast.: Padres Apostdlicos [ed. y trad.: Daniel Ruiz Bueno],
Bac, Madrid 1993°).

11. Se ha convertido en una cuestién habitual analizada en comentarios y estudios; a
ellos remitimos al lector deseoso de un analisis ulterior.
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texto en el que surgieron probablemente la mayoria de estas cartas no
paulinas.

La investigacién moderna se ha interesado por el modo en que este mate-
rial no paulino se relaciona con Pablo. En el caso de Santiago, el pro-
blema fue planteado por Lutero, quien consideraba Santiago como una
«epistola de paja», apenas diferente del judaismo. Al suponer que la
«justificacién por la fe» era el nidcleo del paulinismo, y al creer que
Santiago ponia dicho niicleo en tela de juicio con la «justificacion por las
obras», tal conclusién era obvia. Quienes respetaban su categoria can6-
nica estaban preocupados por la tarea de reconciliar Santiago con Pablo.
Santiago se interesa inequivocamente por el «cristianismo practico».
La religion pura consiste en ocuparse de huérfanos y viudas y no dejar-
se contaminar por el mundo (1,27); 1a fe se demuestra en las obras (2,14-
17). Abrahén fue justificado por las obras cuando ofrecié a su hijo Isaac
sobre el altar (2,21). Santiago considera que ésta es la explicacion ade-
cuada del texto probatorio aducido por Pablo: «Creyé Abrahdn en Dios
y le fue reputado como justicia» (Gn 15,6; cf. Rm 4,3); o sea, que las
obras demuestran la fe (2,23-24). Parece una contradiccién (compdren-
se, en concreto, Rm 3,28 y St 2,24), y, sin embargo, un examen m4s dete-
nido indica que se trata de un didlogo de sordos. Para Santiago, la fe es
mero asentimiento: «También los demonios creen y tiemblan» (2,19).
Para Pablo, sin embargo, la fe incluye la conducta: amor y buenas obras
(Rm 12), revestirse de Cristo (por ejemplo Rm 13,14), ausencia de peca-
do (Rm 6). Asi, ;cémo se relaciona esta disquisicién con la de Pablo? La
mayoria de los autores han llegado a la conclusién de que Santiago no
habia leido a Pablo, sino que estaba reaccionando frente a rumores, quiza
incluso frente a adversarios postpaulinos de la ley («antinomistas»), una
generacién mds tarde. Algunos han defendido la datacién prepaulina de
Santiago, sosteniendo en este caso, bien que Pablo seria el que responde,
bien que cada uno trata temas diferentes de manera independiente.
(Qué importancia puede tener en esta discusion el nuevo modo de
entender a Pablo que estd surgiendo?". Pablo, se afirma ahora, rechaza-
ba, no las «buenas obras», sino la imposicién a los conversos gentiles de
las «obras de la Ley», o los signos étnicos de los judios, tales como la

12. Cf. el capitulo de Dunn sobre las cartas paulinas en este volumen, pp. 317-332.
Una valoracién nueva de la teologia de Pablo comenzé con la obra de E.P.
SANDERS, Paul and Palestinian Judaism, SCM Press, London 1977. Un buen an4-
lisis de estas cuestiones se encontrara en J.D.G. DUNN, The Parting of the Ways
between Christianity and Judaism and their Significance for the Character of
Christianity, SCM Press, London 1977.
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circuncision, las leyes alimentarias y la observancia del sdbado. En otras
palabras, para Pablo el problema atafifa a los términos en que los genti-
les habian de ser aceptados en una comunidad esencialmente judia, no a
la cuestién de cémo un individuo introspectivo ha de compensar una
conciencia culpable, como imaginaron primero Agustin y luego Lutero®.

Ahora bien, si es asi, resulta totalmente evidente que Santiago es
ajeno al problema. Lo que le interesa son las relaciones entre ricos y
pobres, no entre judios y gentiles, y la Ley es para Santiago la ley de la
libertad (1,25; 2,12), la cual no ha de ser objeto de critica (4,11-12), sino
que es el criterio del juicio divino (2,10.13; 4,12, etc.). Los lectores de
Santiago deben guardar la Ley «regia» (basilikon), que, «segin la
Escritura», es «Amards a tu préjimo como a ti mismo» (2,8): ;se refiere
Santiago al compendio de la Ley entera recogido en Levitico (19,18) o
tal vez pensaba en la Ley «mesidnica» o la Ley del Reino? Sea cual sea
la respuesta a esta pregunta, existen hondas correspondencias entre
Santiago y el evangelio de Mateo (véase especialmente Mt 5,17-48).
«Mateo» acepta a los gentiles, pero habla con la voz de una secta mesia-
nica judia configurada por una interiorizacién profética de las exigencias
de obediencia y pureza que radicaliza, més que rechaza, todas las dispo-
siciones para la observancia de la Ley. Tal vez en Santiago se le dé tam-
bién voz a esta tradicién. Tal vez haya en la disquisicién de Santiago de
una fe falsa, incapaz de manifestarse en la caridad, el mismo tono lige-
ramente nervioso que encontramos en la afirmacién de «Mateo» de que
no dejard de estar vigente ni una iota ni una tilde de la Ley. Las contro-
versias que rodean a Pablo van mds alld del horizonte de ambos; ;como
iban, pues, a abordarlas? Para ellos, la fe cristiana simplemente cumple
la tradicién judia, no la pone en tela de juicio.

El cambio en la investigacién paulina debe transformar también el
modo de concebir la relacion de las Pastorales con el resto del material
paulino. La aparente insistencia en las obras, mds que en la fe, fue un fac-
tor que contribuyé a llegar a la conclusién de que estos textos no eran
auténticamente paulinos. Actualmente, dicho argumento parece fuera de
Iugar. Sin embargo, su cardcter postpaulino sigue siendo patente en la
pérdida de interés por los grandes problemas que Pablo afronté. En ellas
nos parece oir la voz de la comunidad cristiana gentil: la Ley carece de
actualidad, salvo para controlar a los criminales (1 Tm 1,8ss). Pero la
vida cristiana es un asunto de importancia capital.

13. El articulo clésico es K. STENDHAL, «The Introspective Conscience of the West»:
Harvard Theological Review 56 (1963), pp. 199-215; publicado de nuevo en Paul
Among Jews and Gentiles, SCM Press, London 1977.
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El modelo de vida cristiana se explica con detalle en las Pastorales
desarrollando los «cédigos domésticos» que se encuentran en Colo-sen-
ses (3,18 — 4,1) y Efesios (5,22 — 6,9). La Iglesia se entiende como la
casa de Dios (1 Tm 3,15), de manera que el modelo tradicional de exhor-
tacion a maridos y esposas, hijos y padres, amos y esclavos, recibe nueva
forma. La disquisicién sobre el comportamiento de hombres y mujeres
en la oracién (1 Tm 2) va seguida por esbozos del cardcter (3,1-13) del
verdadero supervisor (episkopos) y servidor (diakonos); mds tarde (4,6;
4,12; 5,1-2), a «Timoteo» se le dice cémo ser un buen diakonos para los
«hermanos», pese a su juventud, y se le manda que trate a los mayores
de la comunidad como si fueran su padre, a los mds jévenes como her-
manos, a las mujeres mayores como madres, a las mds jévenes como
hermanas. A continuacién se dan instrucciones acerca de las viudas
(5,3-16) y los mayores (presbiteroi) (5,17-20) y acerca de los esclavos
(6,1-2). (Mi resumen estd formulado deliberadamente para mostrar las
ambigiiedades existentes entre la terminologfa doméstica y los posterio-
res titulos cristianos de oficio ministerial). El codigo doméstico estd evo-
lucionando claramente hacia un canon eclesidstico, pero existen tensio-
nes, tanto entre el lenguaje de las relaciones familiares y el que implica
una jerarquia de sirvientes domésticos como entre los consejos propor-
cionados a los esclavos «literales» y las instrucciones dadas a los «sier-
vos» de Dios. Resulta claro que dentro de las Iglesias paulinas se estd
produciendo una evolucioén, y ello se debe al deseo de conservar la tra-
dicién paulina frente a las falsas interpretaciones que de ella se hacen.

2 Timoteo, en apariencia un Gltimo testamento de Pablo antes de dar
su vida, parece el eje de una obra tripartita que confiere a los dirigentes
de la generacién siguiente la autoridad de Pablo. Pablo ha llegado a ser
el modelo de converso y de madrtir. Los cristianos han de ser fieles a
Cristo Jests, el cual ha venido a ofrecer la purificacion de las pasiones
mundanas y un nuevo nacimiento, y volverd como rey para acreditarlos
y recompensar su aguante. Estas epistolas parecen insinuar cierta paro-
dia del culto al césar —ciertamente, el lenguaje teoldgico y cristolégico
es bastante diferente del de las paulinas auténticas—. Sin embargo, pese
a todas las diferencias, estas cartas se convertirian en la lente a través de
la cual se leeria a Pablo al menos hasta la época de Agustin.

Hebreos guarda, a su vez, una relacién diferente con el material pau-
lino. Esta carta desarrolla ciertas ideas generativas de la teologia pauli-
na, particularmente la de que la profecfa de Jeremias de una alianza
nueva se ha cumplido en Cristo. Sin embargo, como veremos, tiene su
propia hermenéutica, que, pese a todas las conexiones, es a menudo
completamente distinta de la de Pablo.
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Muy interesante es la cuestién de como se relaciona 1 Pedro con la
tradicion paulina. No solo se adopta en dicha carta el saludo paulino,
sino que frases de cardcter paulino aparecen insertas en un texto que
nunca ha tenido una atribucién paulina ni ninguna conexién declarada
con Pablo (de hecho, se atribuye al ap6stol con el que, segtin Galatas, se
peled Pablo). En particular, esta epistola tiene un «cdédigo doméstico»
muy parecido a los de Colosenses, Efesios y las Pastorales. La aplicacién
de la critica de las formas a 1 Pedro pone de manifiesto modelos de ense-
flanza catequética y férmulas litdrgicas™. Asi, las semejanzas con Pablo
probablemente se han de atribuir al «lenguaje interno» cristiano. Este
tipo de andlisis indica que esta epistola, como las demds que estamos
considerando, probablemente se sitda en el contexto de la inquietud de
la segunda generacién por transmitir la tradicién de los apdstoles.

Parece, pues, que con estas epistolas no panlinas se ha llegado a una
nueva fase. En primer lugar, en muchos casos el problema que las Igle-
sias afrontan en este momento es como distinguir la doctrina falsa de la
verdadera. Para unos bastan las advertencias; para otros, la respuesta
tiene que ver con las estructuras de autoridad, con la transmisién autori-
zada de tradicion de los apdstoles a la atribulada generacién siguiente.
Las pistas sobre la identidad de estos maestros rivales parecen apuntar a
lo que los especialistas han etiquetado como «gnosticismo»"®, y quizd sea
significativo que los maestros gndsticos pretendieran mds tarde que sus
enseflanzas esotéricas tenfan un origen apost6lico: estd empezando una
batalla de tradiciones. En segundo lugar, muchos de estos documentos
reflejan una situacion en la que los cristianos, sometidos a persecucién y
objeto de sospecha, reaccionan asumiendo una identidad que no es judia
ni gentil (la pulla de que son una «tercera raza» y que pretenden sustituir

14. E.G. SELWYN utilizé de manera interesante la critica de las formas en su comen-
tario (Commentary on I Peter, Macmillan, London 1946); curiosamente, la com-
binaba con una defensa de la autoria petrina.

15. Durante la mayor parte del siglo xX, la investigacion neotestamentaria ha estado
dominada por cuestiones relativas a los origenes e influencia del gnosticismo. Se
pueden contrastar opiniones enfrentadas consultando Kurt RUDOLPH, Grosis
(trad. ing.), T. & T. Clark, Edinburgh 1983, y Simone PETREMENT, A Separate
God: the Christian Origins of Gnosticism (trad. ing.), Darton, Longman and
Todd, London 1991. Christopher RoOWLAND, The Open Heaven, ScMm Press,
London 1982, proporciona otra perspectiva que indica la posibilidad de un
vinculo entre literatura apocaliptica y gnosticismo, opinién que yo he apoyado
desde que lef R.M. GRANT, Grosticism and Early Christianity, Columbia and

i Oxford University Press, New York 1966; cf. mi estudio en The Theology of the
Pastoral Letters, citada antes.
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al judaismo tienen aqui su origen). Las presiones internas y externas se
traducen en un interés por la «vida», por cémo debian vivir los cristianos
en el mundo.

Las Pastorales demuestran perfectamente que entre esta nueva fase y
la anterior no hay solucion de continuidad. Ya en tiempos de Pablo habia
controversias internas, y se ha sospechado la existencia de un incipiente
gnosticismo en el Corinto paulino’®, Las conexiones con material pauli-
no anterior hacen verosimiles las constantes declaraciones en favor de la
autenticidad de las Pastorales. Sin embargo, el comienzo de 1 Timoteo
inmediatamente adopta un tono diferente del de antes: a «Timoteo» se le
ha dicho que permanezca en Efeso para asegurarse de que ciertas perso-
nas no «ensefian de manera diferente» (heterodidaskalein es un neolo-
gismo) ni divulgan mitos y genealogias interminables. No se aporta en el
texto ningin argumento contra las ideas rechazadas, de manera que la
reconstruccién de éstas resulta dificil. Pero los indicios apuntan, ademads,

. auna alianza entre un ascetismo extremo, que implica la desvalorizacién

-

€

de la creacién y un ataque radical a las normas sociales, y una especula-
cion relativa al cosmos y sus origenes semejante a la que se encuentra en
textos apdcrifos y apocalipticos; esto bien pudo haber contribuido a la
formacién de los sistemas gndsticos del siglo 1. La respuesta de las
Pastorales es reafirmar las consignas de la tradicién paulina e intentar
ordenar institucionalmente la Iglesia de manera que su vida y su €tica se
funden en el orden y la moralidad convencionales —de ahi su apariencia
«patriarcal».

Problemas parecidos aparecen en Judas, cuya tinica preocupacién es
advertir a los lectores contra aquellos de quienes se dice que se han intro-
ducido solapadamente, aunque en realidad son los enemigos de la reli-
gidén, pues niegan a Cristo al pervertir la gracia gratuita convirtiéndola en
justificacién del libertinaje. También en este caso resulta dificil recons-
truir con exactitud los factores de la situacién, pero parece que la deso-
bediencia de la convencion social se describe como inmoralidad y se
considera cumplimiento de las profecias escatoldgicas de las cosas terri-
bles que sucederdn antes del fin. Las advertencias de juicio reaparecen
en el refrito que hace con Judas 2 Pedro. En esta carta, como en las
Pastorales, el mensaje cristiano se contrapone a los «mitos» (1,16), los
adversarios parecen no entender que la creacién es de Dios (3,5ss), y se
describe a los falsos doctores como personas dedicadas a esa actividad
por dinero (2,3; cf. 2 Tm 3,1ss). Es posible que 2 Pedro reutilice Judas
contra un enemigo diferente, que la polémica antiherética contra diver-

16. El estudio cldsico es el de Walter SCHMITHALS, Grosticism in Corinth, Abingdon

Press, Nashville 1971.
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sos adversarios esté cortada por el mismo patrén. Pero, en términos
generales, la impresion es que temas semejantes se enfocan de maneras
diferentes, pues las Pastorales utilizan la autoridad institucional para
confirmar una visién conservadora de la tradicidn, y el material de
Judas/Pedro afronta el problema con exégesis escrituristica y adverten-
cias escatolégicas.

«Antinomismo» es un término usado para definir la inquietud de
muchos de estos textos, incluido Santiago. Sean cuales sean la fecha y la
procedencia de Santiago y Judas, esta caracterizacién queda justificada
por la constatacion de una crisis en la conducta establecida, una disposi-
cién a menospreciar los «cuerpos» y las relaciones terrenas, un deterio-
ro del espiritu comunitario, el amor y la caridad. Santiago parecia atri-
buir dicha crisis a la propia enseflanza de Pablo, mientras que las
Pastorales presentan a Pablo como su adversario —después de todo, €l se
habia enfrentado personalmente a quienes afirmaban que «todo es licito»
(1 Corintios) y «a mds pecado, mas gracia» (Romanos)—. Parece muy
probable que nos hallemos aqui ante luchas postpaulinas.

Para algunos de estos textos, sin embargo, la principal inquietud es
la persecucién (incluso la falsa doctrina puede ser problematica, sobre
todo, porque atrae sobre el movimiento cristiano una atencién indesea-
da: 2 Timoteo, al exhortar a sus lectores a no avergonzarse de quienes
sufren por el evangelio, se suma al esfuerzo por ordenar los grupos cris-
tianos de tal manera que adquieran buena reputacién con los de fuera).
Durante mucho tiempo, los criticos han transmitido la idea establecida
de que en las Pastorales los cristianos se van convirtiendo en «burgue-
ses» y acomodandose al mundo, pero los textos refutan esta opinién.
Mas bien parecen reaccionar contra formas radicales de cristianismo que
cuestionaban normas sociales y con ello ponian en peligro a los adeptos
a la fe de Cristo.

1 Pedro afronta muy claramente el problema de la persecucion. La
disposicién a mantenerse firmes y a sufrir por el evangelio se recomien-
da como instrumento de purificacién por medio de pruebas y como imi-
tacion de Cristo. Los ritmos litirgicos del lenguaje hacen pensar en un
rito bautismal, y un estudioso ha llegado incluso a afirmar que 1 Pedro
es una primitiva liturgia pascual disfrazada de carta”. Tal cosa parece
anacrénica; pero el morir y resucitar con Cristo sigue siendo en este
documento una idea claramente central. El sufrimiento se ha de soportar

17. E.C. Cross, I Peter. A Paschal Liturgy, Mowbray, London 1954, Cf. el comenta-

rio de EW. BEARE, Commentary on [ Peter; Blackwell, Oxford 1947, que adopta
esta teorfa e identifica el contexto de 1 Pedro con la persecucién en tiempos de
Trajano.
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«por el nombre», pero los cristianos no deben incurrir en incriminacio-
nes ante las avtoridades establecidas por Dios para mantener el orden
publico. Los cdédigos domésticos explican en detalle una vida conven-
cional y ética, como en las Pastorales; y como en las Pastorales también,
la vida se vive en un periodo de espera, bajo la mirada de Dios, aguar-
dando el juicio divino.

También Hebreos parece animar a los cristianos a mantenerse firmes
ante posibles crisis. Los lectores no han sufrido todavia hasta el punto de
derramar sangre; deben contar con que Dios castiga a quienes ama.
Significativamente, tanto Hebreos como 1 Pedro se apropian para la co-
munidad cristiana de la identidad del pueblo elegido de Dios, ofreciendo
aliento y esperanza mediante citas de las Escrituras judfas. Para Hebreos,
los cristianos son el pueblo de la nueva alianza, mientras que para 1
Pedro quienes en otro tiempo fueron «no mi pueblo» se han convertido
en la «raza escogida, sacerdocio real, nacién consagrada» de Ex 19,6. Si
unimos esto al lenguaje sefialado antes, con que se habla de extranjeros,
exiliados y didspora, podemos ver la decisiva descripcion de la identidad
cristiana frente al pueblo judio, con todo su potencial para canonizar el
posterior antisemitismo cristiano. Se ha entrado en una nueva fase.

Los textos que estamos considerando poseen su propia «hermenéutica».
El enfoque que hemos aplicado a escritos que han llegado a ser canéni-
cos los ha tratado, por lo general, como documentos meramente histdri-
cos. ;Podrian los lectores cristianos de nuestro tiempo aprender algo de
ellos sobre el modo de manejar la Escritura? Hasta hace poco, tal pre-
gunta habria sido impensable. Se suponia que la comprension moderna
de la Biblia habia mejorado espectacularmente gracias a la creacidn del
método histérico-critico, y que las lecturas antiguas fueron mal encami-
nadas por la alegorfa. Ahora que nos vemos més inseguros acerca de las
diferentes respuestas del lector y la «infinitud» del significado lingiiisti-
co, tal vez convenga que renunciemos a tales aires de superioridad.
Pero, en primer lugar, ;qué podemos percibir de la «intertextuali-
dad»** de estos textos como tales? En su mayoria, utilizan las Escrituras

18. Este término se ha hecho habitual en la teoria literaria reciente desde que lo intro-

dujo Roland Barthes. La mayoria de los textos dependen en algin sentido de tex-
tos anteriores, si no citdndolos, s asumiéndolos mds sutilmente o suponiéndolos,
bien aludiendo abierta o encubiertamente a ellos, bien subvirtiéndolos. Este caso
se da especialmente cuando los textos antertores tienen categoria «candnica». En
los estudios biblicos, obras importantes influidas por esta observacién son:
Michael FISHBANE, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Clarendon Press,
Oxford 1985; y Richard B. HAYS, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, Yale
University Press, New Haven / London 1989.
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como documentos proféticos y ejemplares, haciéndolas suyas, leyéndo-
se a si mismos en los textos, aunque sorprendentemente no es el caso de
las Pastorales. Como bien se sabe, éstas contienen la primera afirmacién
clara sobre la importancia de la Escritura en la vida de la Iglesia (2 Tm
3,16): «Toda Escritura inspirada por Dios es también util para ensefiar,
para argiiir, para corregir y para educar en la justicia»'®. Esto, unido a
otras indicaciones de que «Timoteo» se dedique a la lectura piblica de
Ia Escritura (1 Tm 4,13), crea la intensa impresion de que, para la ense-
flanza, estos textos confian en un cuerpo literario respetado como la
Palabra de Dios. Sin embargo, resulta sorprendente en ellos la escasez de
referencias, citas o alusiones a las Escrituras como tales; la tnica cita que
se hace tal vez se copiara de los escritos de Pablo (1 Tm 5,18; cf. 1 Co
9,9). El autor no conoce las Escrituras como Pablo.

La intertextualidad de otros de estos textos es mucho més profunda.
Las advertencias de Judas van acompafadas por recordatorios del Exo-
do, Sodoma y Gomorra, Cain, Balaam y Coré, y sus palabras sobre el
arcédngel Miguel que se disputa con el diablo el cuerpo de Moisés, o
sobre las profecias de Henoc, reflejan claramente desarrollos postbibli-
cos encontrados en escritos apocalipticos y apdcrifos. 2 Pedro introduce
Noé y el diluvio, y explica algunas de las alusiones de Judas de modo
mds explicito. Para estos textos, los relatos pasados referentes a los fal-
sos profetas y al juicio de Dios se convierten en «tipos» vividos de lo que
estd en juego en el presente.

La reflexién biblica mds continua se encuentra en la epistola a los
Hebreos —de hecho, ésta se podria describir, en buena medida, como una
exégesis cristolégica de las Escrituras, ya que explica como los textos
sagrados apuntan mds all4 de la alianza sellada con los judios, hacia un
nuevo ordenamiento en Cristo—. El eje es la cita completa de la predic-
cién de Jeremias de una alianza nueva (Jr 31,31ss; Hb 8). El templo
terreno y las estipulaciones rituales de la antigua alianza se entienden
como un simbolo oscuro del verdadero templo celestial. Lo mismo que
el sumo sacerdote entraba en el Santo de los santos una vez al afio el dia
de la expiacién con la sangre de las victimas sacrificiales, Cristo entré en
el cielo de una vez para siempre con su propia sangre sacrificial, y su
sangre sellé esta nueva alianza lo mismo que la sangre habia sellado la

19. Se discute si theopneustos («inspirado») es un adjetivo atributivo o predicativo (es
decir, si debemos leer «toda escritura inspirada es Util» o «toda escritura es ins-
pirada y ttil»). Lo mas probable parece ser lo primero, segin las convenciones
griegas habituales, pero la insercion de kai («y» o «también») entre los dos adje-
tivos (theopneustos y ophelimos = «til») hace que resulte dificil zanjar la cues-
tién. Muchas versiones inglesas hacen suya la opinién contraria a la que adopta-
mos aqui en nuestra traduccién.
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alianza con Moisés. En torno a esta idea central se entretejen muchas
correlaciones y conexiones de detalle con otros textos escrituristicos.
Tipicas estratagemas alegéricas alimentan un argumento que habitual-
mente se describe como «tipolégico», pero cuyo empuje ha de animar a
los lectores a perseverar, porque tienen una «alianza mejor» y un «mejor
sumo sacerdote».

Las Escrituras proporcionan ademads catilogos de ejemplos de fe y
perseverancia y dichos proverbiales relativos a las pruebas a que Dios
somete a quienes son «sus hijos». Se anima a los lectores a pensar que
son peregrinos de un nuevo éxodo, que les aguarda el descanso sabitico,

" que van a llegar, no a los terrores del monte Sinai, sino al monte Sién, la

Jerusalén celestial, siempre y cuando no sean desobedientes como lo fue-
ron sus predecesores israelitas en el desierto.

Por comparacién, 1 Pedro parece una reflexién menos coherente,
mdis dependiente de «textos probatorios» reunidos en collages que a
menudo se basan en la asociacién de palabras gancho. Pero eso tal vez
sea subestimar la medida en que Hebreos utiliza técnicas semejantes, y
1 Pedro tiene una perspectiva subyacente menos explicita. Para ambas,
las comunidades eclesiales hacen suya la identidad y 1a historia de Israel;
ésta es la base sobre la cual se pueden condensar y entretejer adver-
tencias, aliento, «tipos» y profecias para formar exhortaciones y mode-
los narrativos que dan sentido a las situaciones en que los lectores se
encuentran.

La epistola de Santiago destaca el hecho de que para los cristianos de
este perfiodo no existia el «Nuevo Testamento» como texto canonizado:
la mayoria de los ejemplos explicitos se sacan de las Escrituras judias.
Sin embargo, concluir que es un documento judio no hace justicia a los
paralelos con dichos evangélicos, especialmente a las numerosas y cla-
ras alusiones al evangelio de Mateo. No es probable que esto constituya
un caso de «intertextualidad»; lo que observamos es, mds bien, la
influencia reciproca entre tradiciones orales relativas a la ensefianza de
un Jesus apenas mencionado y el canon oficial de escritos sagrados. El
unico caso de referencia intertextual a escritos que se convirtieron en
Nuevo Testamento es la referencia de 2 Pedro a los escritos de Pablo. A
éste se le describe como «nuestro querido amigo y hermano», y lo que
escribid a los lectores «con la sabiduria que Dios le dio» queda refren-
dado, pero lo que sigue es una advertencia: «hay en ellas [en sus cartas]
cosas dificiles de entender, que los ignorantes y los débiles interpretan
torcidamente... para su propia perdicion» (3,15-16). Pablo es una heren-

_ cia disputada, y los escritos cristianos, aunque respetados, todavia no han

alcanzado la categoria de Escritura (la referencia aparentemente clara a
«las demds Escrituras» en 3,16 es fruto de la traduccién: el término grie-
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go es ambiguo; normalmente significa «escritos», pero fue adquiriendo
connotaciones especializadas en el uso judio y cristiano).

Asi, en estos textos se pueden distinguir distintos modos de relacio-
narse con la «Escritura»; pero lo que tienen en comtn es una relectura de
la Escritura a la luz de Cristo, una «aplicacién» de la Escritura a su pro-
pia situacién y una esperanza de que la Escritura ensefie el camino de la
vida y, a la vez, dé sentido a las luchas en que estin inmersos. Existe la
conciencia de que el significado de la Escritura cambia a la luz de Cristo,
y de que la interpretacion de la Escritura, y hasta de las tradiciones cris-
tianas heredadas, estd envuelta en polémica. Esto es lo que puede permi-
tirnos abordar la cuestién de como apropiarnos de estas epistolas no pau-
linas. 1.o que representan para nosotros es una fase de la vida de la
Iglesia en la que habia luchas internas y externas para establecer la iden-
tidad cristiana y el modo correcto de estar en el mundo.

La situacién social y cultural de estas epistolas era muy diferente de
la nuestra, y cualquier apropiacion actual habré de tener en cuenta tales
diferencias —de ahi la atencién que hemos prestado en este trabajo al
«contexto de redaccién»—. Pero en cierto sentido, como canon, autorizan
a los cristianos de generaciones posteriores y de «mundos» diferentes a
proseguir la busqueda de una expresion adecuada de la identidad y la
vida cristianas en circunstancias siempre cambiantes, y dan algunas pis-
tas. Fundamental parece la afirmacién de este mundo como orden crea-
do por Dios y en el que la obediencia a los criterios morales divinos, tal
como se esbozan en la historia de Israel y la ensefianza de Jesucristo, es
responsabilidad especial de los llamados y elegidos para ser el pueblo de
Dios. Tal postura tiene consecuencias que no se pueden comprender sim-
plemente asumiendo de manera ciega las soluciones ofrecidas en estos
textos. Las estructuras jerdrquicas, los presupuestos patriarcales y otros
elementos ligados a su cultura formulan sus respuestas; tendremos que
luchar para encontrar las nuestras en un mundo postcristiano.
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Literatura apocaliptica

JAMES C. VANDERK AM

La Biblia contiene dos libros que se suelen denominar «apocalipsis»: el
de Daniel (especialmente los capitulos 2 y 7-12) y el Apocalipsis pro-
piamente dicho. Hay también varias secciones de libros que algunos
especialistas califican de «apocalipsis»: por ejemplo, Is 24-27, las visio-
nes de Za 1-8 y el apocalipsis sindptico (Mc 13, con paralelos en Mt 24
y Lc 21). La naturaleza de estas unidades literarias, en su calidad de reve-
laciones divinas de lo que estd destinado a suceder, las diferencia de los
demds libros escriturfsticos y las ha dotado de una cierta fascinacién
tanto para el gran ptiblico como para los investigadores. Su interés por el
futuro ha llevado a los lectores mds literalistas a explorar el texto en
busca de pistas acerca del final de los tiempos y de los signos que indi-
cardn su llegada; los grupos apocalipticos modernos se han unido a la
larga lista de sus predecesores en este esfuerzo. Los peligros potenciales
de una lectura literal han causado cierto malestar, especialmente en la
historia cristiana, en relacién con el libro del Apocalipsis. Tan es asi que
algunos, ya en la antigiiedad, le negaron un puesto en el Nuevo
Testamento. En tiempos recientes, los especialistas han dedicado gran
cantidad de tiempo a esclarecer puntos oscuros de Daniel y Apocalipsis
y a estudiarlos en conexién con otras obras que parecen pertenecer a la
misma categoria literaria, aunque son de caricter extrabiblico. Hoy en
dia, los numerosos comentaristas de Daniel o de Apocalipsis deben estar
versados en los textos apocalipticos no canénicos y examinar las seme-
janzas y diferencias que presentan los apocalipsis candnicos en relacién
con ellos. Resultard ttil resefiar los puntos culminantes de la investiga-
cién sobre la literatura apocaliptica en las dltimas décadas para ver lo
que se ha hecho y lo que atin queda por hacer.

Términes y textos

Desde un punto de vista légico, la primera cuestion es la definicién, y, de
hecho, definir términos clave ha sido un logro importante, aunque deba-
tido, del dltimo cuarto de siglo. La palabra «apocaliptica» planteaba un
problema: se empleaba como término comodin que se aplicaba igual-
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mente a un cuerpo literario, al contenido de tal literatura y a cual(es)-
quier(a) movimiento(s) social(es) subyacente(s) a los textos. Tal impre-
cision dio origen a diversos intentos de establecer una terminologia mas
diferenciada. Pionero en tal esfuerzo fue K. Koch, que en su libro de
1970, Ratlos vor der Apokalyptik (traducido al inglés con el anodino titu-
lo de The Rediscovery of Apocalyptic), proponia las siguientes distincio-
nes. En primer lugar, «apocalipsis» denota una forma literaria que inclu-
ye varios rasgos caracteristicos. Se da un didlogo, en el que un represen-
tante celestial revela, a menudo en una vision, informacion antes secreta
sobre el destino humano a un vidente del que se hacen constar sus ator-
mentadas reacciones ante la experiencia. El vidente comunica el mensa-
je a su publico mediante discursos, con los cuales exhorta a los fieles a
la perseverancia en el presente tiempo de angustia, porque el final de las
tribulaciones y el comienzo de la nueva era estdn a punto de llegar. El
autor suele recurrir al seudénimo de un héroe antiguo y expresa su men-
saje con imagenes miticas y simbdlicas. Las obras literarias resultantes,
es decir, los apocalipsis, son obras compuestas, resultado de largos pro-
cesos de evoluciodn literaria'. En segundo lugar, «apocaliptica» se debe
reservar para lo que Koch denomina un «movimiento [histérico] intelec-
tual» o un «grupo con talantes e ideas tipicas»” que se encuentran en los
apocalipsis, y enumera ocho de los mencionados «talantes e ideas»: 1)
una expectativa apremiante de que en un futuro inmediato habrd de darse
un vuelco de las actuales circunstancias terrenas; 2) el final llegard me-
diante una catastrofe cosmica; 3) la historia universal estd formada por
segmentos predeterminados de tiempo cuyo final estd intimamente unido
a la historia que lo precede; 4) los escritores recusren a huestes de dnge-
les y demonios para explicar el curso de la historia y los acontecimien-

; tos que tendrdn lugar en el fin; 5) tras la catdstrofe final habra salvacion,
no entendida desde una perspectiva puramente nacionalista, sino con ten-

dencia al universalismo (lo cual significa que, dentro del mismo Israel,
no todos experimentardn la liberacion, sino s6lo los justos, y a éstos se
unirdn las personas virtuosas de los demds pueblos); 6) un acto de Dios
efectuard la transicion del desastre a la redencidn, y entonces el reino de
Dios se hara visible en la tierra, aunque ya antes habia estado presente
de manera escondida; 7) a menudo, un mediador con funciones reales
trae la redencién final; y 8) la «gloria» caracteriza el estado final y lo
hace diferente de lo que existié antes’. Koch sefialaba que lo «apocalip-
tico» era una de las diversas tendencias existentes en la literatura de

1. K. KocH, The Rediscovery of Apocalyptic (Studies in Biblical Theology, 22),
Allenson, Naperville (1L) 1972, pp. 24-27.

2. Ibid., p. 28.

3. Ibid. pp. 28-33.
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Israel, y que ideas semejantes se podian encontrar fuera de Israel en
géneros tales como la literatura oracular helenistica.

P. Hanson elabora su hipétesis a partir de las propuestas terminold-
gicas de Koch, pero afirma que deben distinguirse tres realidades afines,
Esta de acuerdo en que «apocalipsis» se debe aplicar a un género litera-
rio; pero, en vez de distinguirlo sélo de «apocaliptica», sugiere que se
dan otros dos fendmenos separables: la «escatologia apocaliptica» y el
«apocalipticismo». Con la primera denominacién pretende distinguir el
pensamiento apocaliptico de las modalidades encontradas en la literatu-
1a profética: es «una perspectiva religiosa que se centra en la revelacion
(habitualmente de indole esotérica) hecha al elegido de la visién césmi-
ca de la soberania de Yahveh —especialmente cuando se relaciona con la
actuacién de éste para librar a sus fieles—, una revelacién que los visio-
narios dejaron en buena medida de traducir en términos simplemente de
historia, politica real e instrumentalidad humana, debido a una visién
pesimista de la realidad, producto de las sombrias circunstancias poste-
xilicas en que se encontraban las personas retacionadas con los visiona-
rios»*. Hanson reserva la palabra «apocalipticismo» para designar un
fenémeno social; también lo denomina «universo simbolico» de aque-
llos grupos para los que la escatologia apocaliptica se ha convertido en
ideologfa.

Aunque podemos estar de acuerdo en que conviene distinguir las tres
realidades de Hanson, merece la pena sefialar que la «escatologia apoca-
liptica» no se ha de considerar como el tinico contenido de los apocalip-
sis. Como veremos mds adelante, estos textos suelen tener, desde luego,
inquietudes escatoldgicas, pero no sélo. Ademds, la «escatologia apoca-
liptica» se puede encontrar en textos que formalmente no se pueden con-
siderar apocalipsis en el sentido estricto del término. También merece la
pena preguntar si esta escatologia es en realidad distinta de toda escato-
logia profética, o si caracteriza también parte de la predicacién de los
profetas pre- y postexilicos de Israel. Hanson reconoce el pesimismo
como una disposicién animica que da origen al pensamiento apocalipti-
co, y lo sitlia en «las sombrias circunstancias postexilicas». Una vez mas,
podemos preguntar si esto lo sabemos o si su caracterizacioén de dichas
circunstancias refleja una tendencia a propésito de la indole de las cir-

4. P. HANSON, The Dawn of Apocalyptic, Fortress Press, Philadelphia 1975, pp. 11-
12. Véanse también sus artfculos «Prolegomena to the Study of Jewish
Apocalyptic», en (FM. Cross — W.E. Lemke — P.D. Mille [eds.]) Magnalia Dei:
The Mighty Acts of God, Doubleday, Garden City (NY) 1976, pp. 389-413;
«Apocalypticism», en Interpreter’s Dictionary of the Bible Supplement,
Abingdon Press, New York 1976, pp. 28-34; «Apocalypses and Apocalypticism:
the Genre, Introductory Overview», en Anchor Bible Dictionary, Doubleday,
New York 1992, vol. I, pp. 279-282.
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cunstancias pre- y postexflicas. Aun cuando pudiéramos documentar tal
opinién con un texto antiguo, no sabriamos si ésa era la interpretacion de
una sola persona o si correspondia a la naturaleza de la realidad tal como
muchos la entendian. Con respecto al «apocalipticismo», contamos con
algunos indicios de grupos que abrazaron la «escatologia apocaliptica»
como ideologia dominante y mayoritaria, pero las pruebas en este campo
son mds escasas de lo que quisiéramos.

De las definiciones de estos términos, la que se cita mas habitual-
mente es la que J. Collins dio de «apocalipsis», formulada por vez pri-
mera en un nimero de Semeia dedicado al tema de los apocalipsis en
diferentes literaturas. «El “apocalipsis” es un género de literatura de re-
velacidén con estructura narrativa, en el cual un ser de otro mundo trans-
mite a un receptor humano una revelacién que manifiesta una realidad
trascendente que es a la vez temporal, en la medida en que prevé una sal-
vacidn escatoldgica, y espacial, en la medida en que lleva aparejado un
mundo distinto y sobrenatural»’.

Uno de los puntos fuertes de la definicién de Collins es que recono-
ce la diversidad de los contenidos principales de los apocalipsis. La in-
vestigacion ha tendido a centrarse en el aspecto escatolégico de sus ense-
flanzas® y a prestar menos atencién a los demds materiales que en ellos
se encuentran. M. Stone ha llamado la atencion sobre lo que €l llama
«listas de cosas reveladas» que aparecen en puntos centrales de las reve-
laciones hechas a videntes y que est4 claro que no son de indole escato-
l6gica, sino que tal vez procedan de fuentes situadas en libros sapiencia-
les (por ejemplo, Jb 38)”. C. Rowland ha hecho hincapié sobre esta idea
en su importante libro The Open Heaven. Sostiene él que la afirmacién
de que los contenidos de los apocalipsis estin dominados por la escato-
logia no encaja con los indicios procedentes de esas obras; mas bien son
libros que presentan un material variado. En su opinidn, la advertencia
de Hagigah 2,1 es un resumen mas acertado de lo que se encuentra en los
ejemplos del género: «A quien quiera que entrega su mente a cuatro
cosas, mas le hubiera valido no venir al mundo: ;qué hay arriba?, ;qué
hay abajo?, ;qué fue antes del tiempo?, ;qué serd de aqui en adelante?»®
Es decir, los apocalipsis contienen revelaciones de secretos tanto cosmo-

5. JJ. CoLLins, «Introduction: Towards the Morphology of a Genre», en (J.J.
Collins [ed.]) Apocalypse: The Morphology of a Genre (Semeia, 14), Scholars
Press, Chico (ca) 1979, p. 9.

6. P. HansoN lo denomina el aspecto dominante (The Dawn of Apocalyptic, p. 8).

7. M.E. STONE, «Lists of Revealed Things in the Apocalyptic Literature», en (F.C.
Cross — W.E. Lemke — P.D. Miller [eds.]) Magnalia Dei, pp. 414-452,

8. C. RowLAND, The Open Heaven, Crossroad, New York 1982. La cita del pasaje
misnaico estd tomada de H. DaNBY, The Mishnah, Oxford University Press,
London 1933, p. 213.
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lo6gicos/celestiales como escatoldgicos®. Aunque, desde luego, merece la
pena establecer esta idea, justo es decir que los secretos relativos a temas
no escatoldgicos (por ejemplo, acerca de los cielos) estan a menudo, si
no siempre, conectados de algiin modo con cuestiones escatolégicas y
parecen destinados a convencer al lector de la soberania suprema de Dios
sobre el universo y, asi, de su capacidad para rectificar lo que de malo
hay ahora en el mundo. Las juiciosas palabras de Collins, «que mani-
fiesta una realidad trascendente que es a la vez temporal... y espacial»,
captan con precision los hechos. Se debe afiadir que las modalidades
apocalipticas de pensamiento no quedan limitadas a obras que cabe con-
siderar formalmente como apocalipsis, sino que se pueden encontrar en
otros géneros, como los testamentos y los ordculos.

Collins y el grupo de especialistas con los que trabajaba distinguian
dos tipos principales dentro del género apocalipsis: aquel en que el
receptor de la revelacién viaja a otro mundo y aquel en que no realiza
dicho viaje. Dentro de cada uno de estos dos tipos encuentran tres sub-
divisiones: «a) el tipo “histdrico”, que incluye un resumen de la historia,
crisis escatoldgica y escatologia cdsmica y/o politica; b) apocalipsis que
no tienen resumen histérico, pero prevén una escatologia césmica, y/o
politica...; y c) apocalipsis que no tienen ni resumen histdrico ni trans-
formacién césmica, sino s6lo escatologia personal»'°.

Si definimos el género apocalipsis como Collins, el resultado es una
lista bastante breve de textos y fragmentos de textos que encajan dentro
de sus limites. Cifiéndonos a la tradicién judeocristiana y extendiendo el
limite temporal algo mds alld del periodo neotestamentario, podemos
enumerar las siguientes obras, de acuerdo con quienes escribieron en
Semeia 14, como pertenecientes al redil apocaliptico. Estan clasificadas
segun el esquema confeccionado por esos mismos especialistas.

Judios Cristianos
1. Sin viaje 1. Sin viaje
la. Resumen de la historia la. Resumen de la historia
Dn 7-12 La escala de Jacob

Apocalipsis de los animales
(1 Henoc 85-90)

Apocalipsis de las semanas ,
(1 Henoc 93,91)

Jubileos 23

4 Esdras

2 Baruc '

9. Véase M.N.A BOCKMUEHL, Revelation and Mystery in Ancient Judaism and
Pauline Christianity (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament,
36), J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1990, pp. 24-41.

10. 1.J. CoLLIns, «Introduction: Towards the Morphology of a Genre», p. 13.
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1b. Escatologia césmica,
y/o politica

Ic. S6lo escatologia personal

2. Con viaje
2a. Resumen de la historia
Apocalipsis de Abrahdn
2b. Escatologia cosmica
Y/o politica
1 Henoc 1-36
1 Henoc 72-82
Pardbolas de Henoc
2 Henoc
Testamento de Levi
2¢. Sdlo escatologia personal
3 Baruc
Testamento de Abrahdn
El Apocalipsis de Sofonias

1b. Escatologia césmica,
Y/o politica
Apocalipsis
Apocalipsis de san Juan
el Tedlogo
Apocalipsis de Pedro
Pastor de Hermas
Testamento del Sefior 1,1-14
Libro de Elcasai (;,)
Ic. Solo escatologia personal
5 Esdras 2,42-48
Testamento de Isaac 2-3a
Testamento de Jacob 1-3a
Evangelio de Bartolomé
Libro de la Resurreccién de
Jesucristo, por Bartolomé
el Apéstol 8b-14a

. Con viaje

2a. Resumen de la historia

2b. Escatologia cdsmica
y/o politica
Apocalipsis de Pablo
Apocalipsis de Isaias
Apocalipsis de Esdras
Apocalipsis/Visién
de la Virgen Maria
2c. Sélo escatologia personal
Testamento de Isaac 5-6
Testamento de Jacob 5
Z6simo
Apocalipsts de la santa Madre de
Dios referente a los castigos
Apocalipsis de Santiago,
el hermano del Sefior
Misterios de san Juan el Ap6stol
y de la Santisima Virgen
Resurreccién de Bartolomé
17b-19b
Apocalipsis de Sedrac

Conviene observar la ausencia casi absoluta de apocalipsis con resu-
menes histdricos en el registro cristiano, y su abundante presencia en el
lado judio. Por el contrario, los tipos 1b y 1c¢ sélo estdn representados en
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la columna cristiana. La definicién de Collins implica que ciertas obras
consideradas apocalipsis por algunos especialistas (por ejemplo, la ma-
yor parte de los Jubileos, la mayor parte de los Testamentos de los Doce
Patriarcas, el Manuscrito de la Guerra procedente de Qumran) queden
excluidas de la lista.

Cabe debatir si algunos textos pertenecen a la lista, y muchos de los
apocalipsis cristianos tal vez daten en realidad de siglos después del pe-
riodo biblico. Resulta cuestionable si 1 Henoc 72-82 se debe denominar
apocalipsis. S6lo unas pocas lineas suyas tratan temas escatoldgicos; la
mayor parte del tratado se interesa por la revelacion de detalles relativos
al calendario y la geografia, no de un mundo trascendente, sino de este
mundo. También resulta dudoso que partes considerables de 1 Henoc
1-36 se ajusten a la definicién de Collins; como él mismo reconoce,
resulta mds acertado calificar de apocalipsis los viajes de Henoc de los
capitulos 17-36 que los capitulos anteriores.

Antes de dejar esta definicion de «apocalipsis», debemos sefialar
otros dos datos. En primer lugar, Collins decidié omitir en su formula-
cion el rasgo de la seudonimia. Un vistazo a las listas arriba expuestas
muestra que ésta se encuentra en todos los textos judios y en casi todos
los cristianos; la excepcién mds destacada es el Apocalipsis de Juan.

En segundo lugar, en la discusion sobre 1a definicién de Collins, una
de las criticas que ésta recibi6 fue que no incluia afirmacién alguna sobre
la funcidén de esa literatura. Collins acabé aceptando una ampliacion de
su definicién que subsanaba tal deficiencia: un apocalipsis va «encami-
nado a interpretar las circunstancias terrenas presentes a la luz del mundo
sobrenatural y del futuro, y a influir en el entendimiento y también en la
conducta de sus lectores en virtud de una autoridad divina»'. Uno se pre-
gunta si el afiadido expresa debidamente la cuestién. Por supuesto, tene-
mos poca base para hacer afirmaciones sobre la funcién de esa literatu-
ra, salvo lo que se puede deducir de los textos; pero un deseo de influir
en el entendimiento y la conducta basindose en una autoridad divina
(expresa suficientemente los llamamientos apremiantes que figuran en
varios apocalipsis? Quiz4 debiera aparecer en la definicién un verbo mas
fuerte, como «exhortar» 0 «animar». Adem4s, esta definicién, bastante
genérica, de la funcién de los apocalipsis no permite distinguir éstos de

11. J.J. CoLLINs, «Genre, Ideology and Social Movements», en (J.J. Collins — J.H.
Charlesworth [eds.]) Mysteries and Revelations: Apocalyptic Studies since the
Uppsala Colloguium (Journal for the Study of the Pseudepigrapha Supplements,
9), Sheffield Academic Press, Sheffield 1991, p. 19. La formulacién de la adicion
se dio por primera vez en A. Yarbro COLLINS, «Introduction: Early Christian
Apocalypticism», en (A. Yarbro Collins [ed.]) Early Christian Apocalypticism:
Genre and Social Setting (Semeia, 36), Scholars Press , Chico (ca) 1986, p. 7.
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los libros proféticos o las cartas paulinas, que también hablan del mundo
sobrenatural y el futuro. Si se quiere mantener esta formulacién de la
funcidn, servird para destacar el considerable grado de coincidencia exis-
tente, en este y en otros dmbitos, entre los apocalipsis y otros géneros
diversos. Es decir, la funcidén de los apocalipsis no era exclusiva de obras
de esta forma literaria.

P

Origenes o vy
Si la lista de los apocalipsis judios que ofreciamos es exhaustiva, pode-
mos deducir que no se escribié ninguno antes del comienzo del periodo
helenfstico. Ello supondria que quienes consideran apocalipsis, o al
menos protoapocalipsis, pasajes como Is 24-27 y Za 1-8 estan operan-
do con definiciones diferentes. F.M. Cross, quien sostiene que «los ori-
genes de lo apocaliptico se deben buscar ya en el siglo vi a.C.»", ha
observado «reformulaciones de la tradicion profética y de la ideologia
real» en algunos textos proféticos posteriores de la Biblia hebrea; éstos
contienen «rasgos y motivos rudimentarios de apocalipticismo». Y enu-
mera tres: «democratizacién y escatologizacién de los temas y géneros
proféticos clasicos», la doctrina de las dos eras y «la renaciente influen-
cia de mitos de creacion utilizados para formular la historia y darle sig-
nificacién trascendente, significacién no manifiesta en los acontecimien-
tos ordinarios de la historia biblica»". O. Ploger y P. Hanson también han
buscado los origenes apocalipticos en periodos anteriores de la historia
postexilica, y han intentado identificar los grupos no teocrdticos, de men-
talidad escatoldgica, responsables de la aparicién del pensamiento apo-
caliptico. Aunque es indudable que los autores de los apocalipsis utili-
zaron material biblico anterior y, hasta cierto punto, imitaron las formas
biblicas, nadie compuso un apocalipsis, en el sentido que da Collins a
este término, hasta el siglo 11 a.C.

Los expertos se han afanado en buscar las fuentes o influencias lite-
rarias y doctrinales que dieron origen a los apocalipsis y al pensamiento
apocaliptico. Aunque ningun libro biblico escrito antes de Daniel (c. 165
a.C.) adopta la forma literaria de un apocalipsis, existen pasajes escritu-
risticos mds antiguos que se le parecen en aspectos formales. Uno que se

12. FM. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic, Harvard University Press,
- Cambridge (Ma) 1973, p. 343.
13. Ibid., p. 346.
¢ 14. O. PLOGER, Theocracy and Eschatology, John Knox, Richmond 1968 (trad. ing.
s de la segunda edicién alemana aparecida en 1962). Para las opiniones de Hanson,
véase The Dawn of Apocalyptic.
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menciona con frecuencia es la visién profética del trono (por ejemplo, 1
R 22; Is 6), que se asemeja al escenario de Dn 7, de 1 Henoc 14 y de la
visién celestial de Juan en el libro del Apocalipsis. Otros modelos escri-
turisticos son las visiones de Ezequiel (especialmente los capitulos
40-48) y de Za 1-8; en ambos casos, un angel explica el significado de
lo que el profeta estd viendo. Un intérprete de otro mundo es, como
hemos visto, caracteristica definitoria de los apocalipsis.

El hecho de que varios de los mejores antecedentes formales de los
apocalipsis se encuentren en relatos de visiones proféticas, de que el pen-
samiento apocaliptico esté hondamente interesado en el futuro, y de que
los apocalipsis hagan frecuente referencia a los libros proféticos (por
ejemplo, Dn 9 ofrece una interpretacion de los setenta afios profetizados
por Jeremias [25,11; 29,10]) animan a considerar la profecia y la litera-
tura profética como precursoras y modelos de los apocalipsis y el pensa-
miento apocaliptico. Esta ha sido, de hecho, la postura dominante. D.S.
Russell, autor de The Method and Message of Jewish Apocalyptic, obra
muy consultada, formuld la cuestion asi: «Sus raices se extendieron y se
alimentaron de muchas fuentes, proféticas y mitoldgicas, autdctonas y
extranjeras, esotéricas y exdticas; pero resulta indudable que la raiz prin-
cipal, por decirlo asi, se hundié profundamente en la profecia israelita, y
en particular en los escritos de los profetas postexilicos, cuyo pensa-
miento y lenguaje proporciond la tierra de la que habian de brotar las
posteriores obras apocalipticas»’. Como ejemplo mencionaba el tema
profético del dia del Sefior, que para los profetas significaba una inter-
vencién histérica de Dios, pero que los videntes transformaron en el jui-
cio final.

Puesto que las pruebas en favor de la influencia profética son claras,
uno puede sorprenderse al descubrir que no todos estdn de acuerdo con
la postura que acabamos de esbozar. De hecho, nada menos que una
autoridad como G. von Rad negaba que la profecia fuera la precursora
del pensamiento apocaliptico, porque consideraba que las visiones de la
historia que se dan en la literatura profética y en la apocaliptica eran
incompatibles: «El mensaje profético esta especificamente enraizado en
tradiciones de eleccién. Pero no hay ningin camino que conduzca de ahi
a la visién apocaliptica de la historia, lo mismo que no hay camino algu-
no que lleve a la idea de que las postrimerias quedaron determinadas en
un pasado remoto»'. En lugar de encontrar los origenes apocalipticos en

15. D.S. RusseLL, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, Westminster
Press, Philadelphia 1964, p. 88.

16. G. voN RaAD, Old Testament Theology, 2 vols., Harper & Row, New York

v 1962/1965, vol. I, p. 303 (trad. cast. del original alemdn: Teologia del Antiguo
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la profecia, von Rad los veia en la tradicién sapiencial. Entre los parale-
los que €l observaba, estaba la suposicién de que Dios habia determina-
do de antemano los tiempos”. Su modo de entender la cuestién evolu-

- ciono a lo largo de los afios y, como consecuencia, modificé su idea acer-
ca de los aspectos de la tradicién sapiencial que habian influido en los
apocalipticos, reduciéndolos principalmente a los 4&mbitos de la interpre-
tacion de los suefios y la ciencia de los signos y de los ordculos®®. Otros
han desarrollado atin més la intuicién de von Rad sefialando que un tipo
de sabidurfa generalizado y antiguo, a saber, la sabiduria méntica, ofre-
ce impresionantes paralelos de lo que los apocalipticos suponian y ha-
cifan. Lo mismo que los adivinos lefan mensajes cifrados sobre el futu-
ro procedentes del mundo divino y anunciaban los resultados de su inter-
pretacién a un publico concreto, los apocalipticos descifraban los men-
sajes simbdlicos transmitidos a ellos por una figura celestial y los comu-
nicaban a sus circulos. Ambos sistemas presuponen que el futuro ya ha
sido determinado. En este sentido resulta aleccionador observar que los
apocalipsis judios més antiguos estdn ligados a nombres de individuos

-con fuertes connotaciones manticas: Henoc, reflejo judio de Emme-
duranki, el antediluviano fundador mesopotdmico de los adivinadores
baru, que interpreta los signos de los luminares y los suefios y es descri-
to con un lenguaje tomado de las descripciones del adivinador Balaam
en Nm 22-24%; y Daniel, que interpreta suefios y esclarece textos oscu-
ros”. Estos dos sabios mdnticos se convirtieron en los primeros videntes
apocalipticos judios.

LS

Testamento. I: Teologia de las tradiciones historicas de Israel, Sigueme,
Salamanca 1975% Teologia del Antiguo Testamento. 11. Teologia de las tradicio-
¢ nes proféticas de Israel, Salamanca, Sigueme 1976°).
1'17. G. vON RAD, Wisdom in Israel, Abingdon Press, Nashville / New York 1972, pp.
: 263-283 (trad. cast. del onginal alemén: Sabiduria en Israel: Proverbios, Job,
- Eclesidstico, Eclesiastés, Cristiandad, Madrid 1985).
A 18. Este estrechamiento de su afirmacién se encuentra en G. VON RAD, Theologie des
Alten Testaments. 1I: Die Theologie der prophetischen Uberlieferungen Israels,
. Kaiser, Munich 1968° p. 331 (trad. cast.: Teologia del Antiguo Testamento. II:
) Teologia de las tradiciones proféticas de Israel, Sigueme, Salamanca 1976%).

19. Véase especialmente H.P. MULLER, «Mantische Weisheit und Apokalyptik», en
Congress Volume Uppsala 1971 (Supplements to Vetus Testamentum, 22), Brill,
Leiden 1972, pp. 268-293. Cf. J.C. VANDERKAM, Enoch and the Growth of an
Apocalyptic Tradition (Catholic Biblical Quarterly Monograph Series, 16),
Catholic Biblical Association of America, Washington bc 1984, pp. 3-8.

20. Los detalles de estas conexiones se dan en J.C. VANDERKAM, Enoch and the
Growth of an Apocalyptic Tradition. Véase también H.S. KvaNVIG, Roots of

', Apocalyptic: The Mesopotamian Background of the Enoch Figure and of the Son
of Man (Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testament, 61),

A Neukirchener, Neukirchen-Vluyn 1988.

21, Véase H.P. MULLER, «Magisch-mantische Weisheit und die Gestalt Daniels»:
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Si damos otro paso en esta linea de investigacion, enseguida resulta
claro por qué los especialistas han encontrado influencias proféticas y
sapienciales en el origen de la literatura y el pensamiento apocalipticos
judios y, posteriormente, cristianos. Los indicios sefialan con mucha cla-
ridad que no nos enfrentamos a una disyuntiva «aut/aut», sino a una
situacion de «no sélo/sino también», y que las categorias modernas nos
inducen erréneamente a hacer distinciones donde los escritores antiguos
no habian establecido separaciones marcadas. Varios textos primitivos
presentan indicios de que lo que nosotros solemos denominar profe-
tas/profecia y videntes/apocalipsis se consideraban pertenecientes a la
misma categoria general. En primer lugar, en las fuentes, varios indivi-
duos que nos parecen videntes de apocalipsis son denominados profetas,
o se dice que han profetizado. Por ejemplo, la famosa cita de 1 Henoc
1,9 en Judas 14-15 es introducida con estas palabras: «Henoc, el séptimo
después de Adén, profetizé ya sobre ellos...» (versiculo 14). Y el texto
del Florilegio de Qumréan (4Q174) hace referencia a «el libro de Daniel
el profeta» (1-3 ii 3). En relacidn con esto se debe sefialar que, aun cuan-
do en la Biblia hebrea el libro de Daniel aparece entre los Escritos —la
tercera categoria, tras la Tord y los Profetas—, en la traduccion griega (y
posteriormente en las Biblias cristianas) y en una obra titulada Vidas de
los profetas Daniel es incluido entre los libros proféticos. 4 Esdras, uno
de los apocalipsis judios, presenta a su héroe Esdras como un profeta
(12,42). El libro del Apocalipsis del Nuevo Testamento, aunque se apli-
ca a s{ mismo la palabra «apocalipsis» o «revelacion» (1,1), también se
autodesigna como «profecia» al principio del libro («Dichoso el que lea
y los que escuchen las palabras de esta profecia» 1,3) y al final («Yo
advierto a todo el que escuche las palabras de la profecia de este libro:
“Si alguno afade algo... Y si alguno quita algo a las palabras del libro de
esta profecia...», 22,18-19)%2. Lo que demuestran estos ejemplos es que,
al menos para algunos escritores, los términos «profeta» y «profecia» te-
nian una amplitud mayor que la que tendemos a darles hoy, y que los
apocalipticos y sus escritos encajaban dentro de estas categorias®. A
los indicios de esta clase podemos agregar que ya en algunos textos pro-

Ugarit-Forschungen 1 (1969), pp. 79-94; J.J. CoLLins, «The Court Tales in

Daniel and the Development of Apocalyptic»: Journal of Biblical Literature 94

(1975), pp. 218-234.

22. R. BAUCKHAM ha titulado su reciente libro sobre el Apocalipsis de Juan The

' Climax of Prophecy, T. & T. Clark, Edinburgh 1993. Las citas biblicas que aca-
bamos de hacer estdn tomadas de la New Revised Standard Version.

23. Sobre esta idea, véase J. BARTON, Oracles of God: Perceptions of Ancient
Prophecy in Israel after the Exile, Oxford University Press, New York / Oxford
1986, pp. 179-213.
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féticos biblicos las palabras «adivinar» y «profetizar» se aplican a los
mismos individuos. Es decir, los adivinos profetizan, y los profetas adi-
vinan (Mi 3,5-6.11; Jr 14,14; 27,9-10; 29,8-9; Ez 13,1-9.17-23; 22,28).
Tal coincidencia parcial en el uso de términos procedentes de las esferas
de la profecia, la apocaliptica y la sabiduria méantica demuestra que éstos
eran ambitos entendidos como semejantes o relacionados, no marcada-
mente diferenciados®. Las afirmaciones acerca de estas conexiones, sin
embargo, deben quedar atemperadas por el reconocimiento de que exis-
ten, en efecto, notables diferencias. Se puede poner un ejemplo claro:
mientras que los adivinadores leen mensajes cifrados en las entrafias de
animales o en los suefios, y lo hacen basdndose en su propia formacién
en estos campos especializados, los apocalipticos, que también interpre-
taban suefios, necesitaban la ayuda de intermediarios celestiales para
esclarecer el mensaje que se habfa de transmitir.

La conclusion que se debe sacar de estos datos es que profecia y
sabiduria méntica, que parecen ser las fuerzas mds eficaces que actiian
sobre los escritores apocalipticos, son fenémenos que guardan estrecha

. relacion entre si y comparten el rasgo de la revelacion divina de secretos

relativos al futuro a un receptor humano para su divulgacion a un publi-
co concreto.

- Un mundo méas amplio

Otra tendencia en el estudio reciente de los fenémenos apocalipticos ha
sido situar los apocalipsis judios y cristianos dentro del contexto mas

-amplio del apocalipticismo de Oriente Préximo y grecorromano. Es

decir, los expertos han reconocido que los apocalipsis judios y cristianos
de la antigiiedad tardia encuentran sus equivalentes en obras escritas por
autores de diversas nacionalidades. El equipo de especialistas que cola-
boraron en Semeia 14 examind, no sélo los apocalipsis judios y los pri-
mitivos cristianos, sino también los textos y material apocalipticos gnds-
ticos, griegos y latinos, rabinicos y persas. El volumen de comunicacio-
nes del Coloquio Internacional sobre Apocalipticismo, celebrado en
1979, lleva por titulo Apocalypticism in the Mediterranean World and
the Near East” y contiene ensayos sobre: «El fenémeno del apocalipti-

24. Para mds detalles, véase J.C. VANDERKAM, «The Prophetic-Sapiential Origins of

Apocalyptic Thought», en (J.D. Martin —~ P.R. Davies [eds.]) A Word in Season:
Essays in Honour of William McKane (Journal for the Study of the Old Testament
Supplements, 42), JsoT Press, Sheffield 1986, pp. 163-176.

25. Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East: Proceedings of
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cismo» (en las literaturas zorodstrica, egipcia, veterotestamentaria, judia,
qumrénica, griega, romana, helenistica, cristiana primitiva y gndstica);
«El género literario de los apocalipsis» (en una gama parecida de litera-
turas, incluidos los llamados apocalipsis acddicos); y «La sociologia del
apocalipticismo» (en textos judios y cristianos). El hecho de que los par-
ticipantes busquen en un radio tan amplio demuestra que, aun cuando los
apocalipsis judios y cristianos han recibido el mayor grado de atencion,
son solo parte de una literatura internacional cuyo estudio debe contri-
buir a la investigacion de los apocalipsis judios y cristianos. Durante
mucho tiempo, los especialistas han reconocido que el apocalipticismo
judio estaba en deuda con la teologia persa/irania. Los principios con-
cretos que habitualmente se mencionan a este propésito son el dualismo
y la divisién de la historia en periodos. Los apocalipsis persas/iranios
son, en efecto, una importante fuente comparativa (sean cuales sean los
problemas que pueda suscitar su estado textual); pero en tiempos recien-
tes se han sefialado paralelos a los apocalipsis judios que proceden de
fuentes mesopotdmicas mas antiguas. Las llamadas Profecias (o Apo-
calipsis) acddicas han entrado hace poco y de manera destacada en el
ambito de los estudios apocalipticos. Dichas Profecias son cinco textos
cuyas fechas oscilan entre el siglo X11 a.C. y el periodo seléucida y que
estan unificados por la presencia en ellos de «predicciones» de aconteci-
mientos que ya han tenido lugar —rasgo que comparten con los apocalip-
sis que contienen visiones historicas de conjunto—. En sus «prediccio-
nes» historicas se revelan a los receptores los contenidos, pero no se da
el nombre de los individuos que figuran en las revelaciones. Las «pre-
dicciones» utilizan profusamente el lenguaje de las apédosis augurales
(las cldusulas que presentan las consecuencias que se seguirdn de los
agiieros examinados) y, por tanto, guardan relacién verbal y temdtica con
1a sabiduria méntica. Uno de estos textos, la Profecia dindstica (del pe-
riodo babilénico tardio), se parece a Dn 2 y 7, por cuanto habla de una
serie de reinos que se alzan y caen —se menciona a Asiria, Babilonia,
Elam y los haneanos (al parecer, los griegos)—. Los textos acddicos ates-
tiguan ademas rasgos tales como la seudonimia y el mandato de mante-
ner en secreto el contenido de las revelaciones; sin embargo, no hablan
de un juicio universal y, por lo general, parecen carecer de ensefianzas
escatolégicas™.

the International Colloquium on Apocalypticism Uppsala, August 12—17, 1979,
ed. a cargo de D. Hellholm, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 1983; 1989*
(con bibliograffa complementaria).

26. Para los textos acadicos, véase H. RINGGREN, «Akkadian Apocalypses», en ibid.,
pp- 379-386. Ringgren, 1o mismo que la mayoria de los investigadores, no consi-
dera estos textos de caracter apocaliptico, sino «valioso material comparativo...

.
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B Estas profecias acddicas son una prueba mds que nos permite recons-
-1 truir de manera mas completa el fenémeno y el contexto internacionales
de la profecia/apocaliptica. Hoy poseemos textos que, en todo o en parte,
- se pueden denominar «apocalipsis» y que proceden del Egipto grecorro-
mano (la Crénica demética, el Cordero en Bocchoris, el Ordculo del al-
% farero y el Apocalipsis de Asclepio) y de Persia (Zand-i Vohuman Yasn
! [= el Bahman Yasht], el Arda Viraf Nameh; el Oraculo de Hystaspes con-
tiene material apocaliptico, pero no es un apocalipsis como tal); diversas
obras de Grecia y Roma se pueden catalogar como apocalipsis (por
¢ ejemplo, Poimandres) u ofrecen material que se asemeja a las ensefian-
- zas apocalipticas. Todos estos textos son dignos, naturalmente, de un
estudio cuidadoso por si mismos; pero a los estudiosos del fenémeno
" apocaliptico mds amplio les proporcionan no sdlo pruebas literarias
< comparativas, sino mas posibilidades para examinar el uso y el contexto
social de tal literatura. M. Hengel ha sostenido que los apocalipsis ju-
dios primitivos dejan entrever influencias procedentes de circulos diver-
sos. En concreto, dice que los esquemas de la «historia universal» que
encontramos en los apocalipsis judios primitivos «estaban sacados en
buena medida de las concepciones mitoldgicas del entorno oriental hele-
nistico»”. Afiade que debemos ser prudentes al usar términos tales como
«helenistico» y «oriental», puesto que incluso temas originalmente
orientales pudieron ser transmitidos a los escritores judios por fuentes
helenisticas®. Si los primeros apocalipsis judios aparecieron en los siglos
I y 1, el contexto helenistico amplio proporcioné a sus doctos autores
oportunidades para explotar tradiciones y motivos de varias clases, no
- s6lo autéctonos, sino también internacionales.

~

N

Observaciones finales

El ultimo cuarto de siglo ha sido para el estudio de la literatura apoca-
liptica una edad de oro en diversos sentidos. En primer lugar, hemos asis-
tido a la publicacién de textos nuevos de obras anteriormente conocidas
~ s6lo por traducciones: un ejemplo patente son las copias arameas del

algunas de las piedras con las que estd construida la estructura de la apocalipti-
ca» (p. 386). Véase también J.C. VANDERKAM, Enoch and the Growth of an
Apocalyptic Tradition, pp. 62-69.
27. M. HENGEL, Judaism and Hellenism, 2 vols., Fortress Press, Philadelphia 1974,
' vol. I, p. 181.

28. Tlustra su opinién a partir de las imdgenes de los cuatro imperios universales de
Dn 2y 7, delos cuales existen paralelos, mas o menos completos, en diversos tex-
tos no judios. Véase su presentacién entera, titulada «The Hasidim and the First
Climax of Jewish Apocalyptic» (ibid., vol. I, pp. 175-218).
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libro de Henoc encontradas en Qumran. Estos manuscritos fragmentarios
han abierto una ventana nueva a la forma mas primitiva de los opisculos
hendquicos y han planteado cuestiones importantes acerca de la evolu-
cién de la actual compilacién de cinco libros que circula con el nombre
de 1 Henoc”. Las copias, muy fragmentarias, de una obra aramea sobre
Levi han tenido un efecto parecido, aunque menor, en el estudio del
Testamento de Levi y su ascendencia literaria®. Actualmente existen
extensos fragmentos hebreos del Libro de los Jubileos, entre ellos textos
de varios versiculos del apocaliptico capitulo vigésimo tercero®'. Ademds
de fragmentos de textos antiguos, han visto también la luz traducciones
modernas y comentarios breves sobre gran cantidad de antiguos apo-
calipsis judios y cristianos y material relacionado con ellos. Son de
mencién obligada la coleccidn alemana, todavia en curso, «Jiidische
Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit» y la obra de J.H. Charles-
worth, The Old Testament Pseudepigrapha, en dos volimenes, el prime-
ro de los cuales estd enteramente dedicado a apocalipsis y testamentos™.
Dicho volumen amplia enormemente el niimero de textos apocalipticos
y similares cuya lectura y estudio resulta en la actualidad facilmente
accesible.

En décadas recientes se han publicado varios libros que ofrecen
introducciones o resimenes de los apocalipsis. La obra de E. Schiirer,
The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 BC — AD
135), ha sido revisada y puesta al dia**; colecciones tales como «Com-

29. J.T. MILIK, The Books of Enoch: Aramaic Fragments of Qumrdn Cave 4,

Clarendon Press, Oxford 1976. Para la versidn castellana de estos textos y los de
las notas siguientes, véase la edicién y version completa de todos los manuscri-
tos de Qumran realizada por Florentino GARCIA MARTINEZ, Textos de Qumrdn,
Trotta, Madrid 1992.

30. La publicacién oficial se hard en un volumen futuro de la coleccion «Discoveries
in the Judaean Desert», pero los textos estdn disponibles. Véase, por ejemplo, K.
BEYER, Die aramdischen Texte vom Toten Meer: Erginzungsband, Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1994, pp. 71-78; cf. pp. 78-82; M.E. Stong -~ J.C.
GREENFIELD, «The Prayer of Levi»: Journal of Biblical Literature 112 (1993), pp.
247-266.

31. Todos los fragmentos de Jubileos de la cueva 4 acaban de ser publicados por J.T.
Mk y J.C. VANDERKAM en Qumran Cave 4, vii: Parabiblical Texts Part 1
(Discoveries in the Judaean Desert, XIII), Clarendon Press, Oxford 1994, pp. 1-
140. Para otros fragmentos de Jubileos 23, véase 2Q19 y 3Q5.

32. J.H. CHARLESWORTH, The Old Testament Pseudepigrapha, 2 vols., Doubleday,
Garden City (NY) 1983/1985.

33. Los tres volimenes fueron revisados y editados por G. VERMES y F. MiLLAR (T.
& T. Clark, Edinburgh 1973-1987) (trad. cast. de los dos primeros volimenes:
Historia del pueblo judio en tiempos de Jesiis, Madrid 1985). El tercer volumen
contiene informacién sobre la literatura apocaliptica.
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pendia rerum indaicarum ad Novum Testamentum» han incluido impor-
tantes secciones sobre literatura apocaliptica®. También son de mencién
obligada tres introducciones: W. Schmithals, The Apocalyptic Move-
ment*; J. Collins, The Apocalyptic Imagination®; y G.W.E. Nickelsburg,
Jewish Literature Between the Bible and the Mishnah¥. De especial
importancia ha sido el trabajo realizado en amplios comentarios de obras
apocalipticas no biblicas. M. Stone ha aportado un comentario completo
a 4 Esdras, y hay otros en preparacion®. Sin embargo, la realidad sigue
siendo que para la mayoria de los apocalipsis extrabiblicos no existe otro
comentario que las notas dispersas que los traductores afiaden a sus ver-
siones. Este hecho apunta a un desiderdtum claro: que todos los textos
apocalipticos lleguen a tener el tipo de comentario con que los especia-
listas biblicos han contado durante mucho tiempo en el caso de los libros
de la Escritura.

Aunque los especialistas han estudiado con diligencia las fuentes
apocalipticas, sigue habiendo pocas obras de referencia sobre ellas. No
hay ninguna enciclopedia de la literatura apocaliptica, ni existen concor-
dancias de tales textos (quizd por razones de tipo practico, como la diver-
sidad de lenguas en que estdn conservados). La produccién de obras de
referencia sobre los apocalipsis es sumamente deseable y facilitaria su
estudio.

Entre los temas que requieren ulterior investigacion se encuentran el
contexto social de los diversos apocalipticos y sus comunidades, asi
como las funciones que los apocalipsis desempefiaban dentro de ellas.

34. Véase en particular la seccion de M.E. STONE, «Apocalyptic Literature», en (M.E.

Stone [ed.]) Jewish Writings of the Second Temple Period: Apocrypha,
Pseudepigrapha, Qumran Sectarian Writings, Philo, Josephus, Van Gorcum /
Fortress Press, Assen / Philadelphia 1984, pp. 383-441. Otro volumen de la colec-
cion estd dedicado a otro aspecto del apocalipticismo: J.C. VANDERKAM — W.
ADLER (eds.), The Jewish Apocalyptic Heritage in Early Christianity, Van
Gorcum / Fortress Press, Assen / Minneapolis 1996.

35. Subtitulo: Introduction & Interpretation, Abingdon Press, Nashville / New York
1975 (el original alemdn fue publicado en 1973) (trad. cast. del original alemén:
La apocaliptica. Introduccion e interpretacion, Bilbao 1994).

36. Subtitulo: An Introduction to the Jewish Matrix of Christianity, Crossroad, New
York 1984, 1987.

37. Subtitulo: A Historical and Literary Introduction, Fortress Press, Philadelphia
1981; ed. rev. 1987.

38. M.E. StonE, Fourth Ezra, Hermeneia, Fortress Press, Minneapolis 1990. Los
directores de la coleccién Hermeneia tienen prevista la publicacién de comenta-
rios a «importantes obras literarias catalogadas como deuterocandnicas y apdcri-
fas y relacionadas con el Antiguo Testamento y el Nuevo, entre ellas algunas de
autoria esenia o gndstica» (del Prologo). El comentario de Nickelsburg a 1 Henoc
esta en avanzado estado de preparacion.
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Los contextos sociales de los videntes siguen siendo escurridizos, pero
fascinantes. En la mayoria de los casos, el especialista moderno no cuen-
ta con otros indictos que los que se pueden ir sacando con dificultad del
texto de los apocalipsis como tales. Por poner sélo el ejemplo mdas cono-
cido: Juan, que recibié las visiones ahora recogidas en el libro del
Apocalipsis, probablemente estaba prisionero en la isla de Patmos; pudo
transmiitir su mensaje a siete Iglesias de siete ciudades de la provincia de
Asia. Parece haber ocupado una posicidn de cierta autoridad en dichas
Iglesias, como indican las siete cartas de los capitulos 2-3. El texto tam-
bién deja al lector con la impresién de que los miembros de tales
Iglesias, lo mismo que el propio Juan, estaban pasando por momentos
dificiles. Quiz4 del libro se puedan espigar mds datos, pero no muchos.
Si pasamos a Henoc y los apocalipsis vinculados con su nombre, esta-
mos seguros de menos cosas atin. No sabemos quién escribié ninguno de
ellos, y ciertamente poseemos pocos indicios acerca de las comunidades
que pudieran haberse reunido en torno a los autores de esta tradicion.
Sélo encontramos insinuaciones vagas: Henoc habla a los elegidos de los
dltimos dfas o transmite sus ensefianzas a sus hijos. Quiz4 la epistola de
Henoc (capitulos 91-107) nos permita deducir que sus seguidores eran
pobres, porque el autor se queja de ello y advierte a los ricos y podero-
sos. A menudo se afirma que los apocalipsis son la literatura de los opri-
midos, y eso es verdad en algunos casos documentados como el
Apocalipsis. Pero ;es asi en todos los casos? En realidad, por razonable
que pueda parecer esa afirmacién, no lo sabemos. Al menos podemos
decir que en tales textos siempre hay dos grupos: los de dentro y los de
fuera.

La comunidad de Qumrén se ha mostrado como la principal candi-
data para revelar informacién sobre comunidades apocalipticas en el
judafsmo primitivo. Tenemos buenas razones para pensar que un grupo
de personas se asento en torno a Khirbet Qumran y que a ellas se deben
los manuscritos encontrados en las once cuevas cercanas. Entre los mds
de 800 textos alli recuperados, algunos entran dentro de la categoria apo-
caliptica; las copias de Daniel y los textos de Henoc son ejemplos cono-
cidos. Ademas, varios textos ponen de manifiesto que el grupo tenia vivo
interés por los tltimos tiempos (por ejemplo, el Manuscrito de la Guerra,
los comentarios) y el Serek ha-Yahad afirma que el grupo se habia reti-
rado al desierto hasta la llegada de Dios. La comunidad de Qumran, por
tanto, muestra la clase de rasgos que cabria esperar en una comunidad
apocaliptica. Sus miembros, sin embargo, no parecen haber compuesto
lo que nosotros llamariamos apocalipsis, aunque escribieron tipos seme-
jantes de textos. ;Hubo otras comunidades que tuvieran en gran estima
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apocalipsis concretos y vivieran de ellos? Nos gustaria saberlo.

Los apocalipsis son composiciones eruditas cuyos autores dan mues-
tras de su conocimiento de una amplia gama de literatura e imagineria
tradicional. Quizas esto diga también algo sobre el contexto social de los
apocalipticos. Los textos, sin embargo, no fueron escritos para demostrar
la cultura de sus autores: presentan sus ensefianzas como el resultado de
experiencias extraordinarias, intensas y pasmosas. Seria interesante,
como minimo, poder explicar mds cosas sobre la indole de sus experien-
cias de revelacién®.

* ok ok

Para seguir leyendo

CHARLESWORTH, James H. (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha.
Vol. 1: Apocalyptic Literature and Testaments, Doubleday, Garden
City (NY) 1983.

CoLLins, John J. (ed.), Apocalypse: The Morphology of a Genre
(Semeia, 14), Scholars Press, Chico (cA) 1979.

CoLLiNs, John J. (ed.), Daniel with an Introduction to Apocalyptic
Literature (The Forms of Old Testament Literature, XX), Eerdmans,
Grand Rapids (mr1) 1984.

CoLLINS, John J. (ed.), The Apocalyptic Imagination: An Introduction to
the Jewish Matrix of Christianity, Crossroad, New York 1984,

HaNsoN, Paul D., The Dawn of Apocalyptic: The Historical and
Sociological Roots of Jewish Apocalyptic Eschatology (ed. rev.),
Fortress Press, Philadelphia 1979 (1975%).

HaNsoN, Paul D., Old Testament Apocalyptic (Interpreting Biblical
Texts), Abingdon Press, Nashville 1987.

NICKELSBURG, George W.E., Jewish Literature Between the Bible and the
Mishnah: A Historical and Literary Introduction, Fortress Press,
Philadelphia 1981.

RowLAND, Christopher, The Open Heaven: A Study of Apocalyptic in
Judaism and Early Christianity, Crossroad, New York 1982.

Sparks, HED. (ed.), The Apocryphal Old Testament, Clarendon Press,
Oxford 1984.

39. Véanse los comentarios de M.E. STONE en Fourth Ezra, pp. 30-35, 119-124.
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VANDERKAM, James C., Enoch and the Growth of an Apocalyptic
Tradition (Catholic Biblical Quarterly Monograph Series, 16),
Catholic Biblical Association, Washington DC 1984.

VANDERKAM, James C., «Prophecy and Apocalyptics in the Ancient Near
East», en (J. Sasson [ed.]) Civilizations of the Ancient Near East,
Scribners, New York 1995, vol. II1, pp. 2.083-2.094.

John J. CoLLINS y Bernard MCGINN dirigen la edicién de la Encyclope-
dia of Apocalypticism, cuyos volimenes contendran articulos sobre
la apocaliptica en todos los periodos en que esta atestiguada. El volu-
men I lleva por titulo Origins of Apocalypse in Judaism and Early
Christianity. Esta enciclopedia serd publicada por Continuum.
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